—;Cuanto tiempo lleva sacando caucho para pagar esta
maquina de coser? Le pregunté a Inocencio, indigena de
la etnia cubeo.

—35 anos. Me respondio.

Era el afo 72. Yo llegaba al campamento cauchero
de Jacome Cabrera en el rio Guacaya, después de remar
tres meses desde el Caserio de Mitti en la frontera colom-
bo-brasilera del Noroeste Amazonico. La explotacion cau-
chera llevaba un siglo y los indigenas esclavizados no te-
nian derecho ni a su cultura, ni a su territorio, ni a sus hijos.

Hoy en 2015 el libro Hee Yaia Godo ~Bakari eviden-
cia que estas culturas no desaparecieron y estan vivas
Yy presentes.

sQué pas6? ;Por qué no se extinguieron? Muchas
respuestas son posibles. Para algunos de ellos porque se
originan ahi, porque son hijos y parte de la naturaleza y
porque mientras tengan sus malocas y rituales no van a
desaparecer. Para nosotros porque después de dos gue-
rras mundiales comprendimos que debemos respetar los
derechos humanos y poco a poco hemos ido compren-
diendo que esto implica respetar el derecho a ser dife-
rente. Algunos paises han ido incorporando esto en su
legislacion y en sus politicas, tal es el caso de Colombia.

Desde el 72 hasta la fecha he tenido el privilegio de
acompanar estos pueblos amazdnicos en la reivindicacion
y el ejercicio de sus derechos como pueblos y culturas

diferenciados. Esto implicé que el Estado les reconociera

el derecho a la propiedad colectiva sobre 24 millones
de hectareas de bosque, que les abriera espacios para
poder desarrollar planes de vida o desarrollo propio y
organizar sus propios gobiernos.

En este proceso, hace unos 15 afos los indigenas de
la Cuenca del rio Pird Parand decidieron iniciar una
investigacion sobre su conocimiento milenario. Los jo-
venes, acompafiados por los equipos de la Fundacién
Gaia Amazonas y dirigidos por los mayores, han estado
estudiando la ocupacion y el manejo de sus territorios
desde su origen.

Hoy estas comunidades, asi como muchas otras,
se han reafirmado como pueblos con su identidad, su
idioma, sus valores y su entendimiento del medio na-
tural. Hoy, desde su pasado inmemorial, contribuyen al
mundo actual, no solo en la conservacion de los ecosis-
temas vitales para el planeta, sino con experiencias y en-
sefanzas de vida de como ser humano de otra manera.

El libro Hee Yaia Godo ~Bakari, fruto de estas in-
vestigaciones, es un abrebocas a este antiguo mundo tan
nuevo para nosotros.

En el 2011 la UNESCO reconocié a las culturas de
la Cuenca del rio Pira Parand como Patrimonio Inma-
terial de la Humanidad.

Martin von Hildebrand
Presidente y Fundador de la Fundacion Gaia Amazonas
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PROLOGD

"

En una reunién sobre cambio climatico y la Amazonia,
repasamos con Martin von Hildebrand, director de la
Fundacion Gaia Amazonas, la politica que ha liderado el
Estado colombiano desde hace tres décadas para proteger
estos ecosistemas, combinando la conformacion de areas
protegidas y el reconocimiento de los derechos territoria-
les de los pueblos indigenas. Los avances son positivos.
Hoy se ha reconocido el 55 por ciento de la regién —jmas
de la mitad!- a los pueblos indigenas, y se han declarado
parques nacionales naturales en otro 17 por ciento.
Nuestra apuesta, mas alla de llevar a la préactica los
derechos de los pueblos indigenas reconocidos en la Cons-
titucion, es confiar a las culturas ancestrales la proteccién
de los ecosistemas vitales para el futuro del planeta y de
todos nosotros. Ellos han vivido en esta selva por muchas
generaciones y han desarrollado sistemas para manejarla,
cuidarlay ser parte de ella. La prueba es que la selva esta
ahi, intacta. Los indigenas desarrollaron culturas en ar-
monia con la naturaleza, se entienden como parte de ella.
Este libro —que tengo el privilegio de presentar— es
un gran esfuerzo por comunicar la manera en que viven
su relaciéon con el medio ambiente. Desde hace 15 afos,
los pueblos Makuna, Barasana, Eduria, Bara, Tatuyo e
Itana del Rio Pira Paran4, en el corazon del la selva ama-
zbnica, vienen estudiando su propias culturas. A comien-
zos de la década del noventa, los pensadores tradicionales,

preocupados al ver que los jovenes ya no estaban asimi-

lando el conocimiento de sus mayores, decidieron ser més
proactivos en la transmisién de éste, con el apoyo de la
Fundacion Gaia Amazonas. Ademas de que los jovenes
escucharan por la noche las ensefianzas de los viejos, los
convirtieron en investigadores con herramientas moder-
nas. Asi, comenzaron a grabar los conocimientos tradi-
cionales, transcribir en su idioma y traducir al castellano,
ilustrar mapas y finalmente pasar todo a medios digitales.
Tuvieron que desarrollar la grafia y aprender tecnologias.

Después de quince afios de investigacion propia y
otros cinco afios de edicién comunitaria decidieron pu-
blicar sus avances. El resultado de este proceso es el libro
que el lector tiene en sus manos, el cual nos brinda por
primera vez la oportunidad de asomarnos a esta sabiduria
milenaria. Se trata de un libro Unico que esperamos se
pueda replicar con muchas mas etnias.

Recientemente firmamos un acuerdo con Brasil para
salvaguardar el patrimonio inmaterial de los pueblos indi-
genas en el noroeste de la Cuenca Amazodnica. Este libro
y este proceso son un ejemplo de lo que queremaos lograr.

Juan Manuel Santos
Presidente de la Republica de Colombia
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INTRODUCCION

Este libro fue escrito y producido como un esfuerzo colec-
tivo de los pueblos barasana, eduria, itana, macunayy tatu-
yo, que hablan las lenguas de la familia linglistica tucano
oriental y viven en la region del rio Pir4 Parana, al sur del
departamento del Vaupés, en la Amazonia colombiana.
El libro narra la historia de los origenes y del modo de
vida de dichos pueblos; muestra como esta organizado su
mundo, como funciona y la forma en que se relacionan
con él para que siga existiendo. Esta obra forma parte
de un proceso mas amplio, relacionado con el manejo
ambiental del territorio, proceso que ha durado mas de
quince afios y en el cual se combinan la investigacion, la
ensefianza y la accion préactica.

También se ocupa el libro de la forma como los pueblos
del Pira responden a los importantes cambios que se pro-
ducen en el mundo que los rodea. El libro mismo repre-
senta uno de esos cambios, ya que en él se armonizan la
sabiduria tradicional y las tecnologias y medios de co-
municacién modernos, que son aprovechados para los
fines tradicionales. La investigacién y la documentacion
contribuirdn a que el conocimiento tradicional sobre el
manejo sostenible del medio ambiente pase a las genera-
ciones futuras. Al mismo tiempo es de esperar que al llevar

el libro a un publico més amplio se garantice el apoyo
continuo para un proyecto que nos concierne de forma
directa. El Pira Parana forma parte de la Amazonia, y esta,
a su vez, es parte vital del planeta Tierra. El territorio de
los pueblos del Pira es también el nuestro.

Este es un libro Unico, creado por un grupo extraor-
dinario de personas. Para comprender lo anterior es ne-
cesario situar en su contexto, tanto del libro como las
personas que lo hicieron posible.

En la region colombiana del Vaupés viven alrededor de
30.000 pueblos indigenas, que hablan unas dieciocho len-
guas tucanas. Me referiré aqui a dichos pueblos como
los tucanos. La importancia que dan a la continuidad
de su vinculo con los ancestros, sus clanes patrilineales
jerarquizados y la division especializada del trabajo los
distingue de otros grupos amazénicos e indican que son
parientes y representantes supervivientes de las civiliza-
ciones complejas y jerarquizadas que alguna vez habita-
ron en grandes ciudades en la region donde confluyen el
Amazonasy el rio Negro y esta hoy ubicada la ciudad de
Manaos. Otras caracteristicas que los distinguen son sus
narrativas compartidas de un mismo origen, rio abajo, en
el Amazonas; sus malocas o casas ceremoniales pintadas,
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de elegante arquitectura; el alcance y complejidad de sus
rituales; la belleza de sus elaborados tocados de plumas
y fina artesania de sus objetos sagrados; la importancia
que dan a la sabiduria y a la educacidn; y su compleja
cosmologia y refinado conocimiento ecoldgico.

Las anteriores caracteristicas estan ricamente refleja-
das en este libro -en su texto, en sus dibujos y en sus foto-
grafias-, y una de las proposiciones que el libro establece
es que esos elementos, los rituales y la ecologia, las malo-
cas y la cosmologia, forman parte de una mismay Unica
totalidad. Para muchos habitantes del resto del mundo,
la selva amazonica, con sus peces, aves y demas animales,
representa todo aquello que es “naturaleza’; algo a la vez
lejano y separado. Para los pueblos del Pira, en cambio,
todo ello forma parte de su cultura y es algo intimo, fa-
miliar, coherente y que estd unido de modo inextricable
a su vida cotidiana.

Algunas de las tempranas civilizaciones del Amazonas
habian ya desaparecido antes de la llegada de los coloniza-
dores europeos. Otros grupos, como los manao y los baré,
a lo largo del rio Negro, fueron derrotados y esclavizados
por los portugueses. Después de los esclavistas llegaron
los comerciantes y los caucheros en busca de la fuerza de
trabajo de los indios, y los misioneros catélicos en busca
de sus almas. Los misioneros ofrecieron alguna proteccion
contra la explotacion de los pueblos indigenas del Vaupes,
proteccion que fue insuficiente, pues no siempre pudieron
detener los abusos de los esclavistas y comerciantes, sin
embargo tuvo un alto precio, ya que atacaron otros aspec-
tos de la culturay modo de vida de dichos pueblos. Ciegos
a la civilizacion que tenian ante sus 0jos y que aparece de
forma tan evidente en este libro, los misioneros buscaron
dar a los tucanos la civilizacion: la misma civilizacion que
amenaza hoy la existencia del mundo. Les destruyeron
las malocas, quemaron o les quitaron por la fuerza sus
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objetos rituales, ridiculizaron los conocimientos de sus
mayores y forzaron a los jovenes a asistir a internados
donde abandonaron sus idiomas y sus costumbres. Hacia
la mitad del siglo pasado, la mayoria de los tucanos vivia
en las aldeas de las misiones. Hoy en dia solo los pueblos
que habitan en el Piray sus alrededores viven en malocas,
sefial inequivoca de que lograron mantener su forma de
vida tradicional. ;Cémo fue esto posible?

Durante los afios treinta, empujados al limite por la ex-
plotacion, la crueldad y el asesinato a manos de los ba-
lateros, los indigenas del Pira mataron a algunos de sus
victimarios. Ese acto de desesperacion, que aparece en
marcado contraste con la moral de cooperacion pacifica
y mutuo respeto que los caracteriza y que se refleja en
este libro, les valié a los pueblos del Pira una reputacion
de ferocidad que los acompafio hasta bien entrada la dé-
cada de los sesenta. Dicha reputacion, el aislamiento de
su territorio y los peligros de viajar por un rio repleto de
raudales permitieron que a los pueblos del Pira se los de-
jara relativamente en paz. Los misioneros solo entraron a
su territorio a mediados de los sesenta, y ya para entonces
el mundo habia empezado a cambiar.

Durante las décadas siguientes, en una serie de me-
didas progresistas que colocé a Colombia a la vanguardia
de las politicas hacia los pueblos indigenas, a los barasa-
nas, los edurias, los macunas, los tatuyos y otros grupos
de la regién del Pira se les otorgo titulo de propiedad de
sus tierras ancestrales, el derecho a administrar su pro-
pio territorio y una voz dominante en la organizacion de
sus propios sistemas de salud y educacion. Estos cambios,
consagrados en la nueva constitucion politica de 1991,
gue dié reconocimiento oficial a Colombia como nacion
multiétnica y pluricultural, han tenido consecuencias pro-
fundas a escala local.



Para administrar su territorio y su medio ambien-
te, para proveer organizacion a escala colectiva regio-
nal y para relacionarse con los funcionarios oficiales
y otros representantes del mundo exterior, los pueblos
del Pira crearon la Asociacion de Capitanes y Autorida-
des Tradicionales Indigenas del Pir4 Parand (ACAIPI).
Al agregar la nueva figura de “capitan” a las antiguas
funciones de (jefe), ~kubu (chaman-sacerdote), “yoabi
(orador) y baya (danzador), la ACAIPI se apoya en las
estructuras tradicionales e integra a los representantes
de maés alta jerarquia de los diferentes grupos étnicos,
dandoles una voz comun para la administracion de sus
propios asuntos.

La importancia de los cambios legislativos con los
gue se reconocieron oficialmente los derechos territoria-
les de los pueblos del Pird y que les permitieron tener una
organizacion politica autbnoma, debe ser recalcada. Este
libro es reflejo directo de tales hechos.

Ante los cambios profundos prometidos por la Cons-
titucion de 1991, y para beneficiarse plenamente de las
oportunidades que ésta ofrece, las autoridades tradiciona-
les del Pira entraron a un acuerdo con la Fundacion Gaia
Amazonas, invitdndola a participar como consejeray ase-
sora en el proceso de fortalecimiento de su autonomia, en
la implementacién de nuevos sistemas de salud y educa-
cion, en la proteccién de su territorio y en la administra-
cion de sus recursos bajo un Plan de Manejo Ambiental.

Esos cambios externos y la asociacion con Gaia han
dado como resultado una nueva toma de conciencia so-
bre la importancia de la sabiduria tradicional. Para de-
fender un territorio deben conocerse su extensién y sus
limites; para administrar los recursos de dicho territorio
es necesario saber cuéles son y donde se encuentran; y si
se busca que los conocimientos tradicionales sirvan de
base de los programas de salud, educacion y manejo am-

biental, es necesario conocer el contenido de dichos cono-
cimientos y los fundamentos sobre los cuales se sostienen.

Teniendo en cuenta lo anterior, durante los Gltimos
diez afos y bajo los auspicios de la ACAIPI, los pueblos
del Pira han venido organizando una serie de actividades
que les han permitido a los lideres y maestros jovenes ex-
plorar en detalle su propio origen y su pasado, la sabiduria
tradicional de sus mayores y los procedimientos para la
gestion legal de su territorio, conocimientos todos que se
reflejan en este libro.

La preocupacion mundial por el cambio climatico, por la
disminucién de los recursos naturales y por la pérdida de
la biodiversidad, preocupacion hoy compartida por los
pueblos del Pira, hace més urgente que nunca entender la
importancia de la sabiduria tradicional. Los pueblos del
Pira tienen algo que ensefiarnos a todos. Tal como lo dice
Ignacio, el ~kubu makuna: “Cada especie tiene métodos de
manejo adecuados, seguin los conocimientos elevados que
nos dejaron nuestros Creadores. Por eso en la naturaleza
no hay que buscar cada dia nuevas ciencias, no falta nada
para agregar, porque esto seria como no estar contento
con lo que ya fue hecho. Y entre mas buscamos, mas va-
mos destruyendo nuestra propia existencia. Eso es lo que
estan haciendo nuestros hermanos menores, los llamados
occidentales -gawa-".

Al mismo tiempo, mientras la creciente sedentari-
zacion en pueblos mas grandes pone mayor presion so-
bre los recursos, la vida de las aldeas y las demandas de
educacién y de contacto creciente con el mundo exterior
hacen que los jovenes tengan menos tiempo, y a veces
menos inclinacion, para dedicarse a adquirir la sabiduria
tradicional. Ello a su vez ha llevado a comprender la ne-
cesidad de proteger y fortalecer la rica herencia cultural
que los pueblos del Pira han logrado preservar.
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Todo esto produjo una verdadera explosion de inves-
tigaciones. Durante los Gltimos siete afios, bajo la guia de
la ACAIPI y con la asesoria de Gaia, equipos de investi-
gadores de cada uno de los grupos étnicos del Pird han
entrevistado a los ancianos; trazando los mapas de sus
territorios, recursos y sitios sagrados; documentando su
estilo de vida; examinando la formayy el significado de su
arquitectura tradicional; y estudiando el calendario de sus
estaciones, o Rodori. Rodori no significa solo “las estacio-
nes’, el clima o los cambios ciclicos del mundo natural. Al
considerarse el cosmos y todos sus componentes como
una entidad viva, Rodori representa mas bien las intrin-
cadas relaciones entre los seres vivientes, el entretejimien-
to complejo del tiempo entre sus respectivos mundos y
el papel crucial del ~kubu de garantizar que todo siga
manteniendo la forma de la creacion primera. Rodori es
a la vez astronomia y meteorologia, zoologia y botanica,
geografia y ecologia, subsistencia y ceremonias, asi como
el calendario social, de ritmo estacional, de visitas, bailes
y rituales, que se cumple cada afio entre las malocas.

Las investigaciones estructuran y alimentan el nuevo
curriculo escolar, guian el programa de salud y sustentan
el Plan de Manejo Ambiental, tres campos integrados que
forman unasola entidad. De eso trata este libro. Presenta
los resultados de dichas investigaciones: una antropolo-
gia colaborativa de los pueblos del Pira, creada por los
pueblos mismos.

El territorio de los jaguares de Yurupari es alavez un
producto terminado, el resultado de las investigaciones
y una obra en marcha: una etapa de un proceso gque atn
continua. Para reflejar lo anterior, el libro mismo toma la
forma de un proceso. En lugar de seguir una narracion
lineal Unica, esta formado por una serie de narrativas o
textos, y cada una es la voz y la historia de uno o0 mas indi-
viduos. Cada narracién explora un tema particular desde

un punto de vista particular; cada una esta vinculada a
un lugar y un tiempo especificos y cada una se refiere al
presente de dicha narracion.

Nadie en el Pira habia hecho antes un libro y nadie en Gaia
habia hecho antes un libro como este. Su forma refleja
varios procesos de descubrimiento: jovenes que pregun-
tan a los mayores sobre sus conocimientos y sus tradicio-
nes, personas del mundo exterior que piden explicaciones
y clarificaciones a los miembros de los grupos étnicos,
personas de los grupos étnicos que piden a las del mundo
exterior asistencia técnica, artistas que vierten la tradicion
oral en formas visuales, y hallazgo de nuevas e inspira-
doras ideas a partir de la reflexion y el analisis, el dibujo
y la diagramacion.

Este libro se ocupa de procesos de ordenamiento y
creacion, y su forma reproduce dichos procesos. Comien-
za en blanco y negro y pasa al color. Comienza con el
comienzo; con historias de creacion, con los ancestros, la
selva, el rio, las anacondas y Yurupari. Comienza con el
espacio; con el territorio considerado como una casay los
sitios sagrados como su estructura de puertas, estantillos
y vigas. Al principio en este espacio, en la maloca-mundo,
no hay seres humanos. Viene entonces el pensamiento, el
conocimiento y el poder de los rezos. Con los rezos, los
ancestros no humanos crean a los seres humanos, que
entran ala casa. El tiempo comienza; el mundo es puesto
en movimiento. En un didlogo entre el espacio y el tiem-
po, entre lugar y proceso, son los seres humanos con sus
rezos quienes mantienen ahora el mundo en equilibrio.
Los rezos, que habian dado la existencia a los humanos,
son ahora el medio que estos tienen para mantener la
existencia del mundo.

El resultado es un collage que reproduce la diversidad
del mundo y refleja la manera como esta organizado el
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conocimiento. Las divisiones entre los grupos étnicos,
entre hombres y mujeres, entre jovenes y viejos, en-
tre chamanes, oradores y danzadores significan que
el conocimiento de cada uno es siempre una parte de
un todo y ofrece una perspectiva sobre ese todo. Solo
cuando se juntan, el todo tiene sentido: y ese todo es
la maloca.

El libro nos dice mucho sobre la maloca: la magnifi-
ca casa pintada, con techo de palma que es el punto focal
de cada comunidad y el lugar donde adn viven muchos
de los habitantes del Pira. EI enorme espacio comunal de
la maloca es donde la gente ensefia y aprende, donde se
retne para los rituales colectivos y donde los miembros
de cada grupo étnico presentan su identidad y conoci-
mientos en un lenguaje propio. La maloca es el lugar
del Keti Oka, el poderoso lenguaje sagrado de cancion
y baile, de oraciones, curaciones y rezos, el lenguaje de
poder que mantiene al mundo en movimiento y a todos
los seres, seguros y en su lugar.

La maloca no es solo una casa. Como el libro expli-
ca claramente, su arquitectura es ni mas ni menos que la
arquitectura del pensamiento, la misma que subyace en
la estructura de este libro. En el pasado, cuando atin no
habia libros, la maloca era el libro: un modelo del mundo
y de sus pueblos y un marco sobre el cual podia pro-
yectarse el conocimiento del mundo. Hoy, el libro es
también una maloca, un espacio donde el pensamiento
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y la sabiduria de los indigenas del Pira se encuentran con
el pensamiento y el conocimiento del mundo occidental.

Este libro esta dirigido a dos publicos diferentes: los
de adentro y los de afuera. A los de adentro les dice; “Mi-
ren lo que sabemos, lo que hemos ensefiado, lo que hemos
aprendido y lo que hemos logrado” A los de afuera les
dice: “Abran sus ojos a nuestra realidad, al mundo en que
vivimos y al cual cuidamos. Ustedes pueden entender-
Nnos y nosotros tenemos algo para ofrecerles”. Para ambos
publicos, el libro condensa la totalidad del tiempo y del
espacio y, sin embargo, es de un tamafio que nos permite
llevarlo con facilidad a todas partes.

Esta obra es, entonces, un experimento. El experi-
mento de hacer y organizar un libro, el experimento de
crear nuevas formas de cooperacion y educacion, y el ex-
perimento de presentar, de manera nueva y para confron-
tar retos nuevos, el conocimiento tradicional del manejo
del medio ambiente. El libro es asi un trabajo conjunto, un
trabajo a muchas voces. Son las voces de los tatuyos, los
edurias, los itanos, los barasanas y los makunas, y de sus
aliados de Gaia, y es la demostracién de que esas voces
pueden hablar y trabajar juntas. Cuando lo hacen, hay la
esperanza de que, al partir, dejemos un mundo en el que
vivan bien nuestros descendientes, un mundo mejor.

Stephen Hugh-Jones
Antropdlogo









PRESENTACION

Leer y escribir no era cosa de todos los dias para la gente
del rio Pira. Al suroriente colombiano, en medio de una
humeda y tibia marafia de arboles y cafios, ni el lapiz ni
el papel, mucho menos los computadores habian servi-
do para casi nada. No es que nadie hubiera visto jamas
un libro o un cuaderno. La gente viene aprendiendo eso
de la escritura por lo menos desde hace un poco mas de
treinta afios, cuando los misioneros llegaron y fundaron la
primera escuela. Hasta se puede decir que quedan pocas
personas que nunca fueron a clase. Casi todos vieron a
los curas oficiar misa y mirar fijamente un atado de pa-
peles para hablar con un Dios extrafio. Pero fuera de la
repeticion incesante de las cinco vocales y las veintisiete
consonantes pertenecientes a la lengua castellana, la A de
aceptable y la | de insuficiente, la escritura en este rincén
de la selva himeda tropical, habia servido méas bien poco.

Este es un libro poco convencional por varias razones,
una de ellas es que esta hecho por gente que usualmente
no se las habia tenido que ver ni con las letras, ni con los
teclados de computador. Esta hecho por gente cuya len-
gua no nacio para ser escrita y que no se habia interesado
por escribir mas que pequefias notas para mandarlas en
avioneta, haciendo encargos a sus parientes en Mitd, la
capital del departamento del Vaupés. Por supuesto, hay

unos pocos que guardan con celo revistas de actualidad
de hace tiempo, leen uno que otro libro que algin médi-
co de campo dejo por ahi, y hasta hay quienes tratan de
comprender, de vez en cuando, los misteriosos decretos
de la legislacion colombiana. Pero ellos se cuentan con los
dedos de las manos y la verdad es que la gran mayoria no
entiende bien el castellano.

Con todo, el tema de este libro es, a nuestro juicio,
asombrosamente contemporaneo e importante para todos
los que compartimos el suelo, el sustento, el aire, el agua
y el abrigo que nos da esa pelota azul que descubrimos
con las primeras fotografias espaciales de nuestro planeta.
Durante los ultimos treinta afios, la conciencia humana
sobre el acelerado deterioro de la Tierra, ha ido creciendo.
Ultimamente vemos cdmo en los titulares de los grandes
diarios del mundo se habla del cambio climatico global
ocasionado por las emisiones de dioxido de carbono y de
los esfuerzos que hombres de ciencia, politicos, activistas
y Gltimamente empresarios, hacen por desacelerar el ca-
lentamiento del clima que dicen, causa huracanes, derrite
los picos nevados y acabara consumiendo los polos.

En julio de 2003, las gentes macuna, barasano, tatuyo,
eduria y bara de la cuenca del rio Pira, iniciaron un pro-
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ceso, sin precedentes en su historia, consistente en la in-
vestigacion de lo que se podria traducir al espafiol como
la “palabra de sabiduria para el mantenimiento de la vida”
Desde entonces, jovenes, hombres, mujeres y viejos de
la region, se han estado reuniendo regularmente en las
malocas, con grabadora, lapiz y papel en mano, para
registrar y reflexionar sobre las historias que sustentan
la manera adecuada de vivir y convivir en un territorio,
donde los humanos son participes de una comunidad
césmica poblada por gentes humanas y no humanas, de
apariencia dispar pero con conciencia, impulsos, defectos
y responsabilidades comunes. Este libro recoge algunos de
los resultados de estas investigaciones que hablan, entre
muchas otras cosas, sobre una manera de relacionarse con
el medio ambiente que ha resultado ser menos destructiva
que la que actualmente practica la mayoria de nosotros, y
cuyo conjunto esperamos pueda ilustrar un esfuerzo par-
ticular de gente indigena y no indigena, para mantenerla,
crear y sofiar con sustento en ella.

Los mil quinientos y mas habitantes del rio Pira son
propietarios de 5.400 radiantes kilémetros cuadrados de
selva himeda tropical, alli mantienen toda su diversa vita-
lidad y contrastan con otros parajes de la Amazonia, que
ahora se suman a la extension de las sabanas de ganaderia,
a los interminables cultivos de soya que se exportan desde
Brasil a Chinay a Estados Unidos, o las miles de hecta-
reas de coca que crecen en las plantaciones destinadas a
la elaboracion de la cocaina vendida en cualquier gran
ciudad del mundo. Esa alfombra verde que se ve desde
el aire, contrasta alin mas con el paisaje de la mayoria de
los campos y las ciudades, que hemos usado como dios
manda, para nuestro disfrute y provecho.

Llegar al rozagante jardin de la gente del rio Pira desde
Bogot4, resulta casi tan costoso como viajar desde la mis-
ma ciudad a cualquier capital europea. La region, que
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gueda muy lejos de los grandes centros urbanos, es a la
vez una avenida de paso estratégica entre dos grandes
rios del noroeste amazonico (el rio Negro y el Apaporis)
y un enclave de dificil acceso por cuenta de los numerosos
raudales que atraviesan el curso de los rios de la region.
Por eso, y tal vez también, porque la gente de ahi tuvo
una malisima reputacion hasta bien entrada la segunda
mitad del siglo pasado (recibieron incluso acusaciones de
canibalismo), las historias sobre la esclavizacion, la cau-
cheria, la extraccién de maderas, el oro y el narcotréafico,
son sobrecogedoras pero menos impresionantes que en
otras partes de la Amazonia. Aunque la gente del Pird ya
aparece en narraciones de viajeros desde hace al menos
tres siglos, nuestra historia se atravesé definitivamente
en la de ellos desde hace un poco mas de treinta afos,
cuando se construyeron las primeras pistas de avioneta
en la region en las que aterrizaron misioneros, maestros,
médicos, narcotraficantes, mineros, mercados escolares,
radios, pilas, anzuelos, calzones, sal y jabdn, por dar un
listado ilustrativo. Esta relativa lejania, ha contribuido al
mantenimiento de un importante acervo de conocimien-
tos y tradiciones que brillan por su vitalidad, en el crisol
de territorios y pueblos de la Amazonia.

Solemos imaginar la selva de maneras muy contradicto-
rias. Al mismo tiempo que puede ser un paraiso primige-
nio, puede ser también un campo minado, un territorio
infestado de enfermedades tropicales, una gigantesca des-
pensa esperando ser explotada o un océano de petroleo
verde. Lo gque casi nunca se nos ocurre, es que la selva esta
habitada por personas que viven alli desde hace muchisi-
mo tiempo y menos aun, que en su estrecha convivencia
con la abrumadora diversidad que las rodea, detentan
un conocimiento del bosque que les ha permitido cons-
truir formas de vida que aln sobreviven a pesar de varios



siglos marcados por la ignoranciay el abuso de los recién
llegados, y que mantienen un innegable equilibrio con su
entorno vital.

Hace solo treinta afios, casi toda la gente de la cuenca
del rio Pira vivia en malocas, grandes casas que llegaban
a albergar a méas de cincuenta personas y desde donde se
organizaba toda la vida social, productiva y ritual. Segun
cuentan, en ese entonces el agua del rio era tan poderosa,
que nadie hacia malocas en la ribera del rio, sino que se
preferia vivir en las cabeceras de los cafitos afluentes. Las
mujeres andaban sin ninguna verguenza con su torso des-
nudo y los hombres no usaban mas ropa que un guayuco
para cubrirse. Habia chamanes tan sabios, que podian
convertirse en toda clase de animales e incluso traer a los
ancestros difuntos del mas alla en ocasiones especiales.
Como las malocas morian cuando moria su fundador y la
gente migraba hacia otro paraje para construir un nuevo
hogar, los terrenos de siembra se mantenian fértiles. Ha-
bia pocas escopetas, no habia mallas de pesca y la gente
respetaba dietas muy rigurosas que la gente de conoci-
miento prescribia para el mantenimiento de la salud de
humanos y no humanos. Todo el mundo hacia uso del
territorio de acuerdo con el ordenamiento dejado por los
ancestros y consignado en las historias que los abuelos na-
rraban a sus nietos por las noches, sentados en sus bancas
bajo el abrigo de la maloca y en las recitaciones, en los
cantos y en las danzas que ambientan las celebraciones
rituales que se realizan al ritmo de los complejos ciclos
estacionales de la selva, y que contribuyen de manera es-
pecial al equilibrio cdsmico.

Muchas de estas costumbres aln se preservan. Pero
la llegada de los misioneros, las escuelas, los comerciantes
y los puestos de salud, marcaron el inicio de una serie
de cambios dificiles de valorar. Aunque cada quien tiene
su opinion sobre lo que viene aconteciendo, casi todos

estan de acuerdo en que a partir de entonces el estilo de
vida se transforma a toda velocidad, lo que ha conllevado
una serie de preguntas y retos. En particular, la gente se
pregunta hoy dia como organizar su salud, su educacion,
su espiritualidad y su subsistencia, cuando permanente-
mente y por diferentes caminos, llegan nuevas ideas sobre
lo que importa, sobre lo que es necesario y sobre lo que
es cierto. Fue a raiz de estas importantes preguntas que
surgio el proceso de investigacién participativa del cual
este libro informa y que tiene como finalidad contribuir
efectivamente a resolver situaciones de orden politico,
cultural, social y ambiental que afectan la relacion de la
gente del rio Pira con su territorio.

En esta investigacion partimos de que es la gente que
ha vivido por largo tiempo en una estrecha relacion con
su territorio y que cuenta con un sofisticado y complejo
sistema de conocimientos para su manejo, quien puede
diagnosticar la situacion de su territorio de la manera
mas acertada y tomar decisiones que aseguren el manteni-
miento de su entorno y de las costumbres y conocimien-
tos que consideran importante preservar. Fue asi como el
equipo asesor de la Fundacion Gaia y los pobladores del
rio, diseflamos una estrategia en comudn, consistente en
la conformacién de grupos de investigacion de todos los
grupos étnicos, malocas y comunidades, que se dieron
a la tarea de registrar, transcribir, traducir y representar
visualmente los conocimientos de hombres y mujeres in-
digenas reconocidas por su sabiduria.

Los que participamos de esta aventura tuvimos que
recorrer el rio muchas veces, participar en innumerables
talleres, aguantar suefio, mambear coca, tomar chicha
y yagé, danzar en las fiestas, construir un alfabeto para
la transcripcion de los relatos de los mayores, aprender
a usar grabadoras, computadores y camaras de video,
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sortear un sinfin de malentendidos, dibujar un sinnimero
de mapas y esquemas, escrutar el cielo, escribir proyec-
tos y rendir informes, porque sabiamos que estabamos
aprendiendo a ver el mundo como lo ven los que saben,
y explorando caminos que nos condujeran a proponer
alternativas practicas para resolver los retos conocidos,
ademaés de los que han venido surgiendo.

El esfuerzo ha valido la pena, si se considera que se
ha logrado de manera més o menos exitosa, establecer un
lenguaje comun entre centenares de personas de diferen-
tes grupos étnicos, hablantes de al menos nueve idiomas,
cada quien con su propio temperamento y manera de ver
la vida, que ha permitido determinar colectivamente lo
gue sirve, lo que no sirve y lo que puede servir para forta-
lecer un conocimiento y un modo de vida que en muchos
aspectos es ejemplar en medio de la crisis ambiental que
atravesamos. Como resultado de este proceso de reflexion
y organizacion con la gente, ademas de un arduo trabajo
conjunto con las autoridades regionales y nacionales, se
han realizado importantes avances en la articulacion del
estado colombiano con la vision del mundo y el cono-
cimiento de los indigenas del rio Pirda, siempre desde la
perspectiva de que la sostenibilidad de la naturaleza y de
las sociedades amazonicas solo es posible, cuando se parte
del respeto por el conocimiento y las capacidades de la
poblacién indigena.

Como lo que importaba era que los jovenes de la
cuenca se interesaran por la sabiduria de los mayores, el
diélogo sobre ciertas précticas recientemente adoptadas
gue amenzan el buen vivir o sobre el abandono de otras
que fueron esenciales en la vida de los antiguos, interpre-
tar los retos del presente y buscar soluciones, este libro
nunca fue un fin en si mismo, sino mas bien un pretexto.
Por lo tanto, no pretende representar de manera univoca
el conocimiento de la gente del rio Pira. Ello habria sido
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imposible si se considera la multitud de idiomas y el gen-
tio que particicipo en los ejercicios de registro, transcrip-
ciony traduccion. Ademas, aungue los hispanohablantes
nativos que participamos de la aventura algo tuvimos que
aprender de macuna, barasano, eduria o tatuyo, admiti-
mos con humildad que no llegamos a conocer lo sufi-
ciente como para acompafiar mas que una interpretacion
aproximada y precaria de los registros relevados por los
investigadores. En numerosas oportunidades, incluso los
jévenes traductores tuvieron muchas dificultades para
comprender ciertas intervenciones en las que el infor-
mante docto hacia uso de un registro sostenido, propio
del saber especializado. Lo anterior, sumado al extenso
conocimiento de la selva que seria necesario dominar,
mas la riqueza dramatica y la naturaleza circunstancial e
irrepetible de las narraciones nocturnas, los cantos y las
recitaciones rituales, hacen que parezca imposible reducir
por completo semejante sabiduria al castellano escrito, a
pesar de la diversidad de los recursos graficos que el lector
podra encontrar a lo largo de las siguientes paginas.

De modo que lo que aqui queda, como dijo un viejo
chaman alguna vez, es solo el reflejo de un conocimiento
inmenso y el registro de un proceso social de fortaleci-
miento cultural y politico. Aln asi, al lector podria con-
venirle acercarse al mundo de la gran maloca ojeando las
paginas de este libro y compartir a la vez con todos no-
sotros el proceso de dialogo y organizacién que se viene
tejiendo en el Pir4 Parana. Podria enterarse como quien
ve por entre el ojo de una cerradura del origen del cosmos,
o informarse como quien escucha una conversacion del
otro lado de una pared, de la historia del poblamiento del
territorio de los jaguares de Yurupari.

Nelson Ortiz, Silvia Gémez y Dario Ayarza
Investigadores y asesores de la Fundacion Gaia Amazonas









+ PALABRA DE ORIGEN DE LOS JAGUARES DE YURUPARI «






ee Yaia Keti Oka es el Conocimiento Tradicional de los Sabedores
Jaguares de Yurupari. Encierra un saber milenario de dimension
holistica, que sigue vigente y se manifiesta actualmente en
ceremonias rituales, practicas sociales, economicas y ecoldgicas.
Estos conocimientos tradicionales estan orientados hacia el cuidado
de la salud y el mantenimiento del delicado equilibrio de las relaciones
entre los humanos y la naturaleza.

Ademas de poseer un gran valor estético y simbdlico Hee Yaia Keti
Oka contiene informacion relacionada con el manejo del territorio y
de la biodiversidad que alberga. Los grupos humanos del Pira han sido
garantes de la preservacion de esta diversidad y de los conocimientos
ecologicos implicados en el manejo sostenible del ambiente. Por esto,
Hee Yaia Keti Oka fue reconocido como Patrimonio Cultural Inmaterial
de la Humanidad por la UNESCO.
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AST NACIO PARA NOSOTROS
LA PALAGRA DE SABTDURIA
ADD BARIRD RUREATINA GFAYE KETT DkA-

Los Sabedores Tradicionales ~Kubua del rio Pird Parana
manejamos el territorio y medio ambiente -~Ibiari Toa-
yire-? seguin los conocimientos de las Historias de Origen
gue nos dejaron nuestros creadores.

Los elementos y materiales sagrados que tiene cada
etnia, son los instrumentos, las bases para ejercer ese co-
nocimiento de manejo, por ello tenemos Yurupari, Cuen-
cos de Cera de Abejas, de Coca y de Tabaco; con estas
herramientas hacemos que el medio en el que nosotros
vivimos funcione de manera adecuada.

La reproduccion de los frutales silvestres, de los ani-
males, de los peces, de los cultivos del hombre y de las
épocas, depende del manejo que hacemos con nuestro
conocimiento.

1 (Nota del editor) Los textos de este libro, en su mayoria, son versiones
e interpretaciones realizadas por los jovenes investigadores indigenas
a partir de las narraciones que hicieron los médicos tradicionales ~Ku-
bua, quienes a su vez son quienes guian y acompafian el proceso de
investigacion. A los jovenes los nombramos traductores ya que ellos
hicieron la investigacion en lengua propia y posteriormente hicieron la
traduccion y sintesis al castellano para crear los contenidos del libro.

2 ~Ibiari se refiere al mundo visible, la vida misma, y Toayire al manejo
y orden del mundo. (Ver glosario pp 405)

Narrador*: Hee Gu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccion: Tarsicio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Puerto Antonio

Nuestro territorio tiene las huellas de nuestros creadores,
es la herencia que ellos nos dejaron, es el testimonio de
la historia de nuestra evolucion. Por eso decimos que
el conocimiento chamanistico no es un invento nues-
tro, es la evidencia clara y real de nuestro origen.

Toda existencia sobre la tierra tiene su historia de
origen. De igual manera, la vida sin historia no seria vida
y no tendria sentido. Para hacer historia, nuestros creado-
res, es decir, los Ayawa enfrentaron muchas dificultades,
y esas dificultades, ellos las convirtieron en conocimiento
para el manejo del ambiente.

Si no tuviéramos el conocimiento sobre las historias
de origen, ignorariamos el respeto y manejo de los lugares
sagrados, y el uso del territorio.

Por estas razones, este conocimiento lo seguimos
transmitiendo a nuestros hijos, para que ellos sepan la
historia de los ancestros y conozcan el manejo del territorio.

Queremos mostrar a nuestros parientes, hermanos
indigenas y no indigenas que somos diferentes en la ma-
nera de pensar, actuar, creer, compartir y vivir en nuestro
territorio, de acuerdo al conocimiento que nos dejaron
los creadores.

e55



& [ -
. W

- g . - o
A T T e A




EL DILUVIO 7 ORIGEN
DE LA NUEVA TIERRA
~~TBFARI RUHAHA BERD
~BABA SITA RUHEARE-

Esta historia que voy a contar me la narrd el propio
Wari~hi, el hijo de Luna. Como yo tenia muchas dudas
acerca de esta historia, para saber si era cierta, nuestros
abuelos, los que tenian el poder para hacerlo, hicieron
bajar a Wari~bi durante una toma de Yagé y le pregunté
a él mismo.

Esta historia es narrada por él, personalmente. Todo
esto que yo estoy contando sali6 de la boca del mismo
Wari~bi. Importante, esta es una historia muy importante.

~ROBIKUBU PROVOCA EL DILUVIO

A aquellos seres que vivian en ese entonces se les aparecio
una malasefia: un animal de monte, de mal agUero, que la
misma gente anuncié con su comportamiento. Surgieron
entre ellos muchos problemas; hubo discusiones, peleasy
asesinatos, mostrando que algo terrible iba a suceder, asi
ellos no lo pudieran entender. Las mujeres se embarazaban

Narrador: Hee Gu IgnacioValencia, etnia macuna
Traduccion: Tarcicio Vanegas, etnia itano
Comunidades de Santa Isabel y Puerto Inaya

muy jovenes, a los nifios, a las nifias y a los recién nacidos
les salia vello pubico.

Esto paso antes de que ocurriera el diluvio y el pos-
terior incendio de la tierra. Solo Wari~bi sabia qué iba a
suceder, pues un Ayawa se lo contd. Entonces, se dispuso
a construir una canoa grande con el arbol de verano de
Yeba -Yebai ~Kiba-. Al terminar la canoa, la sellé dejando
una puerta para que los seres elegidos como las dantas,
los tigres, las culebras y los diablos pudieran entrar. Asi
lo hizo con todos; embarcé colinos de platano y luego
cerr0 la puerta.

Empez6 a llover, llovia sin parar, llovia y llovia més de lo
acostumbrado; anochecia y amanecia lloviendo.
Mientras tanto los rios crecieron, se escuchaba su es-
truendo de noche y de dia, la tierra se ablandg, los cerros
se desboronaron. Toda la gente de ese entonces sufrié por
igual. Salieron anacondas y diablos muy extrafios, nunca
vistos antes, que se refugiaban en las pocas islas que se
formaban en los puntos mas altos. Asi como las hormigas
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se trepan a un palo, asi se trepaban ellos a las lomas para
salvarse, y cuando la gente trataba de llegar hasta alli, ellos
se la comian, ellos la acababan. La creciente continud y la
tierra se inundé ahogandolos a todos; la tierra se cubrio
de agua.

Asi, ~Robikubu, la Mujer Chaman, la Madre Tierra,
hizo desaparecer a la gente que habitaba este mundo.
Exterminé a la gente mala para buscar una nueva tierra,
nuevos tiempos, pensando en las generaciones futuras.

—\oy a crear otra gente, ellos serdn mejores.

Decia ella.

Entonces ~Robikubu tomo el poder del Yurupariy lo
guardo en la Puerta de las Aguas, -Ide Sohe-, en el delta
del rio Amazonas. Después ella cerro esa puerta e hizo lo
mismo con la puerta del otro extremo, la Puerta del Norte,

-~Huda Sohe-. Luego, fuera de este mundo, estando en
el patio de su maloca, empezé a tocar los Yuruparis. Se
mantenia tocandolos en el lugar donde no habia nada,
en el vacio.

El agua cubri6 la tierra durante un afio completo; asi
sucedi6 buscando nuevos tiempos.

Al final de un afio de lluvias empez6é un verano largo y seco.
Después de otro afio de intenso sol, los arboles que estaban
muertos ocasionaron otra tragedia: el gran incendio.

Wari~bi descendiod de la canoa para protegerse del
incendio que estaba anunciado. Sembr¢ los colinos de
platano de todas las especies, muy juntos, y en medio de
su chagra construy6 una maloca; usé sus poderes para
enfriar el terreno en donde se encontraba, saco las hojas
secas de la plantacién, y se resguard6 con el agua fresca
de las matas de platano. Asi se protegio.

~Robikubu dijo desde fuera de este mundo: -jTodos
se ahogaron! se acab6 la gente mala, se terminaron los
problemas. Sacé una bolsita llena de candela, chup6 de
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ellay sopld bocanadas de fuego estallandolas contra la
tierra. Las llamas se esparcieron por toda la superficie
ocasionando el gran incendio; penetraban en las grie-
tas de la tierra seca y salian bruscamente al otro lado
del mundo en diferentes puntos. No habia nada que
hacer. Al terminarse el incendio, gruesas columnas de
humo subieron y taparon el sol. La tierra se oscurecio;
asi todo termind.

Después de pasar el diluvio y el incendio, la tierra cambid
de eje. Antes del diluvio, el sol nacia por la Puerta del Sur
y se ocultaba por la Puerta del Norte. Ahora, en nuestros
dias, el sol sale por la Puerta del Oriente y se oculta por
la Puerta del Occidente. Los Ayawa entendieron que de
esa forma la tierra rotaba. La tierra se volted para endu-
recerse, como se hace cuando se prepara el casabe en el
tiesto de barro.

Desde ese entonces los ~Kubua recibimos La Pala-
bra de Sabiduria, -Keti Oka-, para que el diluvio no se
vuelva a repetir.

Con su poder, Wari~bi separd el hollin y abrié un
hueco en la tierra para respirar; alli no habia humo. Mas
tarde la tierra fue arrasada por un viento inclemente.
Wari~bi habia sido avisado por los creadores Ayawa, por
esto, tom@ precauciones y a su chagra no le pasé nada.

~Robikubu descendid, abrid la Puerta de las Aguas
y entr6 a mirar cdmo habia quedado el planeta: como
una chagra quemada. Entonces se puso a barrer la tierra
con sus vellos pubicos para arreglarla. Vio una chagra, se
acerco, encontrd a Wari~bi y le dijo: -jAh, usted esta vivo,
hombre problemaético, esté usted aqui para introducir y
expandir el mal!. Diciendo esto, lo agarrd y le dio fuete.
En ese momento Wari~bi se queria morir.

El realmente se salvo para dejar memoria de esta
historia a sus nietos.



LOS AYAWA CREAN EL RIO
DE AGUA DE YURUPARI

Después del Gran Diluvio Universal y la Quema del Mun-
do, no quedd agua ni habia arboles. La tierra estaba ca-
liente y el sol sequia alumbrando; enviaba calor y calor,
nunca se perdia ni se enfermaba. La tierra era plana.

Descendieron de nuevo los Creadores a esta tierra.
Ellos eran los Hijos del Universo; los Ayawa. Eran cuatro:
~Kubu Yu, el mayor, iba a dirigir las actividades que debian
realizar; lo seguian Boayawa, ~Daa-ayawa y el cuarto, -de
quien no sabemos su nombre-, iba a hacer mucho dafio.

Iniciaron la busqueda del agua primordial con el Yu-
rupari Sagrado, que habian escondido durante el incen-
dio, y lo hicieron sonar de nuevo como si estuvieran en
ritual. Recogieron todos los instrumentos sagrados de los
distintos grupos étnicos para buscar agua; ellos estaban
confundidos porque la tierra habia cambiado de eje.

A los Ayawa los acompafiaban en la busqueda del
agua tres seres: Garza de Guama -~Bede Yahe-, Garza de
Espuma -~Sobo Yahe- y Garza de Sangre -Riyahe-. Por
eso hoy en dia se les canta y danza a ellas en el ritual de
Yurupari Viejo, Heebiki~ra; realmente ellos estan lejos,
pero en espiritu estan presentes.

Después de mucho buscar se dirigieron hacia la Puerta
de las Aguas. Alli en lo profundo se encontraban cuatro
bancos, uno sobre otro; cuatro capas de tierra. Después de
pisar el primer banco, buscaron agua pero no encontraron
nada; tenian la garganta bien seca.

—En alguna de esas capas debe haber agua, es pro-
bable que con la quema se haya escurrido hasta la capa
mas baja. Decian los Ayawa.

Buscaron por todos los puntos del banco, y sefia-
lando al Yurupari Abején del Pira -Hebi Waiya Beroa-,

se preguntaron: -;Sera él quien sabe pensar? Mientras
los Ayawa estaban tocando el Yurupari desde el primer
banco-capa de las profundidades de la tierra, Waiya Beroa
tocé el Yurupari con tal fuerza, que llegd hasta el cuarto
banco-capa y alli encontré el agua. Los creadores se ale-
graron y le dijeron: -Usted es el Yurupari Mayor, el que
puede arreglar los tiempos.

El Yurupari, -Waiya Beroa-, bebi6 el agua de la capa
maés profunday la sopl6 hacia el cielo formando un arco.
En el punto mas alto se formd la Laguna del Cielo, donde
anidan las nubes. Al caer, se crearon los Huecos del Pir,

-Waiya Goheri- donde nace el rio Pird Parana o rio de
Aguas de Yurupari, -Hee Ide ~Ba-.

Para nosotros, el rio Pira Parana es uno solo desde su
nacimiento en los Huecos del Pir4, hasta la Puerta de las
Aguas, donde desemboca el rio Amazonas en el Océano
Atlantico. El rio Pira Parana es la vena; fuente primordial
del territorio.

LOS AYAWA PIDEN TIERRA FERTIL,
LA NOCHE, LOS ARBOLES
Y LAS HOJAS DE TECHAR

Al principio el rio Pir4 Parana era un rastro de agua. Si-
guiéndola, los Ayawa distribuyeron los territorios de los
grupos étnicos que vivimos hoy sobre el rio.

Los Ayawa hicieron esto con el Yurupari Antiguo,
-Waiya Beroa-, tocando el Yurupari desde el centro de la
tierra, como instrumento de medida para organizar los
territorios de todos los grupos étnicos.

La Mujer Chaman, -~Robikubu-, vivia en Tabo-
tiro porque era el punto central del territorio. Por esto,
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después de mucho buscar, los Ayawa clavaron el Yurupari
para encontrar el centro del territorio. El Yurupari quedd
a ras del cielo; era la justa medida. Luego lo colocaron en
direccion a la Puerta de las Aguas y la punta llegd con
exactitud al delta del rio Amazonas. Repitieron la ope-
racion hacia las seis puertas del territorio. Al terminar
dijeron: —Este es el centro del territorio.

Decidieron quedarse a vivir alli. En ese tiempo solo
habia dia, no existian los &rboles, ni un palo, ni una mata
sobre la tierra.

Mientras los Ayawa vivian en Tabotiro, escucharon la his-
toria de un ser que vivia en otro lugar, donde habia diay
noche, tierra fértil, coca, tabaco, yagé, arboles y vegeta-
cion variada, hojas para techar, bejucos de amarrar, y todo
lo necesario para la vida del ser humano.

Este ser se llamaba ~Yabi Soda. Recogia en las ma-
flanas hojas de coca, regresaba a la maloca, preparaba el
mambe, y en la noche, se sentaba a contar historias.

Como no habia tierra fértil para que pudiera nacer
la gente, los Ayawa decidieron ir a pedir a ~Yabi Soda el
suelo que da vida.

Solo ~Yabi Soda sabia qué cantidad de tierra era ne-
cesaria. El sabia arreglar la tierra, calmar a los seres que
vivian sobre la tierra, a los diablos, a los jaguares, a las
culebras, a las anacondas; solo él sabia arreglar los males
que afectan a la noche, él sabia calmar los mareos de la
noche; del Universo. ~Yabi Soda calmaba todo esto y lo
guardaba en el mundo de la profundidad.

El Abuelo ~Yabi Soda sabia como ordenar el mundo
para la vida. Cuando los Ayawa fueron a pedir la tierra al
Abuelo, él recibi6 la peticion y les explicé como debian
soltar y expandir la tierra, pero los Ayawa no siguieron
estas indicaciones: no hicieron curacién-rezo para calmar
los males del universo, no hicieron curacion-rezo de pro-
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teccion -~Wadore-, no utilizaron el incienso de Cera de
Abejas, ni el Carayurd. Ellos no creyeron al ver la cantidad
de tierra que el Abuelo les habia dado, y dijeron: —Esto no
es nada, es poquito, no va a alcanzar.

De regreso a Tabotiro, sin cumplir ninguna de las recomen-
daciones del Abuelo, tomaron el pequefio paquete de tierra,
le soltaron la cuerda con la que estaba amarrado, y de repen-
te, hubo una gran explosién. La tierra se expandio de una
manera desordenada formando relieves, lomas, montones
de piedra, hubo deslizamientos y el mundo se desordend.

El suelo disperso tenia diferentes colores: contenia
tierra blanca, negra, roja, amarilla, tierra arenosa y gredo-
sa. Los Ayawa esparcieron, pisaron y aplanaron la tierra,
sin embargo, quedo blandita.

Recorrieron todo el territorio y crearon los lugares
sagrados; los canales que méas adelante se convertirian en
rios. Por eso existen varios petroglifos y huellas que son
los lugares sagrados en nuestro territorio. Como la tierra
no se compactaba, los Ayawa tuvieron que calentarla con
fuego; como se quema un tiesto de barro. Asi hicieron los
Ayawa. Por eso el suelo, donde esta nuestro territorio, es
el mas estable de todos.

A medida que se iba secando, la tierra se iba compac-
tando formando los cerros soportes del cielo. Asi se formo
la tierra. Asi fue como hicieron los Ayawa.

Después de haber ido a la maloca del Abuelo ~Yabi Soda a
pedir la tierra fértil, los Ayawa se quedaron afiorando los
sonidos y destellos de la noche. Regresaron donde ~VYabi
Soda para observar cdmo media y manejaba el tiempo,
coémo transcurrian las épocas, y cuando adquirieron el
conocimiento, pidieron la noche.

Ellos querian la tranquilidad de la tierra, y con esa in-
tencion, hicieron la peticion. Los Ayawa le dijeron a ~Yabi
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Soda: -jAbuelo, venimos a pedir la noche! ~Yabi Soda les
contestd: -Es bueno compartir, asi se viene haciendo desde
tiempo atrés. ~Yabi Soda les entreg6 una ollita.

Los Ayawa pensaban que el Abuelo les entregaria
la noche de una vez, como ellos pedian, pero no fue ast;
primero tuvieron que pasar duras pruebas. Al regresar a
su tierra, los Ayawa destaparon la ollita y sus cuerpos se
llenaron de llagas. Estuvieron enfermos mucho tiempo y
luego lograron sanarse.

Al volver a la maloca de ~Yabi Soda dijeron: —Abuelo, no
nos fue bien, nosotros necesitamos la noche, por eso veni-
mos. Soda les respondid: —Bueno, a cambio deben darme
el Collar de Luz.

Los Ayawa elaboraron el collar, se lo llevaron y se lo
pusieron. Entonces, el Duefio de la Noche dijo: —Ahora
les voy a dar la Olla de la Noche, ~Yabi Soti-. Se fue a su
cuarto, y ahi les empacd la olla de la noche en una cajita, la
amarrd bien y la sac6 empujandola con su pie, hasta llegar
al centro de la maloca. Entonces les dijo; —Cuando lleguen
asu tierra, antes de abrir la cajita, es necesario, para purifi-
car las tristezas de la noche, realizar una prevencién-rezo

-~Wadore-, con breo de Cera de Abejas, para limpiar de
malos suefios a los hombres y a las mujeres.

—Bueno, dijeron ellos.

—Hagan bien las cosas. La vez pasada ho cumplieron
las recomendaciones que les di. Este es un elemento sa-
grado. Les dijo ~Yabi Soda.

Mientras les entregaba la Olla de la Noche, les ex-
plico: —Antes de abrirla deben hacer curacion-rezo con
Cera de Abejas para calmar los lamentos de la gente de
la oscuridad, apaciguar los lamentos de las malocas de la
oscuridad, guardar los lamentos de los diablos y asi pro-
teger, para gque sus males no hagan dafio a los nifios, a las
vidas de los hombres y las mujeres, que son las Madres de
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la Yuca. Y continud diciendo: —Cuando terminen con las
curaciones, purifiquen el lugar de Cera de Abejas y pinten
sus cuerpos con Carayuru. Solo después de realizar todas
estas tareas pueden abrir la Olla de la Noche.

Al otro dia, los Ayawa iniciaron su viaje de regreso. Lleva-
ban la cajita con la Olla de la Noche adentro, era pequefia
pero pesaba mucho. Por el camino el Ayawa ~Kubu Yu
recordo: ~Yabi Soda, el Duefio de la Noche, cada atardecer
colgaba la olla en su lugar y se oscurecia. A la madruga-
da, recogia los poderes de la oscuridad y los guardaba de
nuevo en la Olla. Asi, los sonidos de la noche se dejaban
de escuchar y amanecia. —;Ustedes oyen el canto de los
grillos dentro de la Olla?, preguntd a sus hermanos.

Los Ayawa sospecharon del Abuelo, pues ya los ha-
bia engafiado antes, entregandoles la Olla de Llagas. El
Ayawa menor no dudaba, él oia el canto de las luciérnagas
dentro de la Olla y recordaba haber visto al Duefio de la
Noche sacar cada una de las luciérnagas de la Olla, colo-
carselas en los codos, colgar cada insecto luminoso en los
estantillos de la maloca, y a la media noche, recogerlas de
nuevo y meterlas otra vez en la Olla. El tenia grabada la
imagen del momento en que el Abuelo zafaba a la Gltima
luciérnaga prendida del tltimo estantillo y la metia a la
Olla justo antes del amanecer.

Pero los demas eran muy incrédulos. Los Ayawa em-
pezaron a dudar de las palabras del Abuelo. Uno de ellos
dijo: —Quizés no sea esta la Olla, la vez pasada también
nos mintio. Pasaron frente a la casa del Oso Hormiguero
y se detuvieron a la orilla de su chagra. Alli dijeron; —Va-
mos a mirar. Desataron la cuerda de la caja, y al levantar
la tapa de la Olla de la Noche, en un instante se nublé el
cieloy se produjo una gran tormenta. Trond y vente6 muy
fuerte hasta que la oscuridad cubri6 todos los rincones
de latierra. Asi los Ayawa perdieron los poderes que iban



a recibir, se quedaron sin pensamiento; se desordend la
sabiduria para el manejo y control del Universo.

Esa noche los Ayawa dijeron locuras, cantaron, tu-
vieron malos suefios, pesadillas, y mientras esto sucedia,
los arboles silvestres se cargaron de frutos. Esa noche
se estaba originando la palabra de conocimiento, -Keti
Oka-; en ese momento los Ayawa no supieron manejarla
y la dejaron escapar. Surgieron las danzas buenas para la
gente, y también las dejaron escapar.

En medio de la tormenta, los mareos causados por
el ambiente de la noche hacian que los Ayawa hablaran
sin sentido: -Quiero comer pescado, quisiera ser un
jaguar, quiero ser diablo, quisiera comer babilla, quie-
ro estar con una mujer. Decian en medio de su locura.
Para evitar ese desorden, el Abuelo ~Yabi Soda habia
dado las recomendaciones.

~Kubu Yu, parado junto a un arbol, se sacé el mambe que
tenia en la boca y lo peg6 en el tronco para hacer una
cubierta y escamparse del fuerte aguacero que caia. Sus
hermanos, mojados y con frio, bebieron de la Olla de
Manicuera de la Noche y de la Olla de Yagé de Lamentos
de la Noche. Se marearon y siguieron hablando sin parar.

Usando su poder, ~Kubu Yu se convirti6 en Mico
Nocturno y cred el arbol de Juan Soco. Se trepé al arbol,
avanzo por las ramas, que estaban sobre las cabezas de
sus hermanos, tomo las frutas y comenzo6 a comer de-
jando caer las cascaras. Al ver las cascaras regadas en el
suelo, sus hermanos le preguntaron: -;Qué come?, noso-
tros también queremos.

~Kubu Yu tomé una buena cantidad de frutas, les
hizo curacion-rezo para calmar los mareos de la noche,
para apaciguar los padecimientos de sus hermanos, bajo
del arbol con el Juan Soco y les dio de comer. Al pro-
bar las frutas los Ayawa dijeron: -jMuy rico! Siguieron

comiendo y poco a poco se fueron calmando. Asi se les
quitd la locura.

Una vez en Tabotiro, donde vivian los Ayawa, atardecio.
Se venia la segunda noche. Durante la primera habian
surgido algunos arboles, pero no eran muchos. Después
de un tiempo, los Ayawa pensaron en volver a donde el
Abuelo ~Yabi Soda para pedirle los arboles, hacer con
ellos estantillos, y construir una maloca. Cuando llega-
ron a la maloca de ~Yabi Soda le dijeron: -Necesitamos
arboles para sacar estantillos y hacer una maloca parecida
a la que usted tiene. ~Yabi Soda les respondio: -Es bueno
compartir, asi se viene haciendo desde tiempo atras.

Les entregd un pufiado de palitos y les recomendo
limpiar primero el terreno en donde pensaban hacer la
construccién, y solo en ese momento, podian desamarrar
el atado. Los Ayawa estuvieron de acuerdo. Entonces el
Ayawa malicioso volvio con sus intrigas, diciendo que con
esos palitos no se podia construir la maloca; él era el mas
terco de todos ellos.

De regreso a Tabotiro, los Ayawa comenzaron a du-
dar: -Vamos a mirar, dijeron. En el camino desataron el
pufiado de palos, que una vez sueltos se esparcieron como
arboles por toda la tierra, creando la inmensa selva.

Como soltaron el bulto sin seguir las indicaciones
de ~Yabi Soda, todas las clases de arboles que existen hoy
en dia, se propagaron en desorden, y por eso, fue dura
la tarea para encontrar la madera apropiada y asi poder
armar el esqueleto de su gran maloca.

Una vez terminado el armazon de la maloca, los Ayawa
pensaron en ir a pedir las hojas para techar. Al ver que
la idea era buena, se fueron otra vez a donde ~Yabi Soda.

-Abuelo, venimos a pedir las hojas para techar la maloca,

dijeron. ~Yabi Soda aceptd y les entreg6 un atado que
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contenia diferentes clases de hoja para techar. Les indi-
c6 cémo tenian que hacer curacion-rezo para que todo
saliera bien.

—No pueden desatar el bulto antes de llegar a la ma-
loca, solo pueden hacerlo cuando estén montados sobre
el armazon, explico ~Yabi Soda. Al ver el atado, Bo Ayawa,
dijo: —Ese bulto no alcanza para techar la maloca entera.

Al igual que las veces anteriores, desamarraron el ata-
do en el camino de regreso a Tabotiro y las hojas se propa-
garon por la selva. Por eso hoy en dia hay que ir a buscar la
hoja de Carana a lugares distantes. Es por culpa del Ayawa
desconfiado que la tarea para techar la maloca es dificil.
Nos toca sufrir mucho para tener una vivienda comoda.

Con esto termina la parte de la historia que cuenta las pe-
ticiones de los Ayawa a ~Yabi Soda. Gracias a ellos, hoy en
dia contamos con los elementos que utilizamos para vivir,
para satisfacer nuestras necesidades. Después de esto, los
Ayawa se quedaron a vivir en la maloca que ellos habian
construido en Tabotiro.

LOS AYAWA PIERDEN EL YURUPARI
DE FRUTOS SILVESTRES

Mientras los Ayawa vivian en Tabotiro con ~Robikubu,
uno de los Ayawa empezé a pensar en la manera como
seria la humanidad en el futuro. Viviendo alli, realizaban
en su maloca rituales de frutos silvestres. Una vez hubo
una cosecha grande, y al ver tal abundancia, decidieron
organizar el ritual de Yurupari de frutales silvestres -He-
rika ~Sabara Tiire-.
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El Abuelo Anaconda Veneno -~Riba ~Hido-, que
también vivia alli, empez6 a pensar como se debia ha-
cer este gran ritual. Asi, Anaconda Veneno le ordend
a los Ayawa recolectar frutos de monte para organizar
la ceremonia.

Durante las noches les ensefi6 acerca del uso ade-
cuado del Yurupari que €l mismo habia elaborado; tam-
bién les recomendd madrugar todos los dias a tomar un
bafio y a ensayar el sonido del Yurupari. Asi lo hicieron.

La noche de la vispera del ritual, los Ayawa pensa-
ron en madrugar a bafiarse como siempre, pero se que-
daron dormidos. Entonces ~Robikubu se levant6 primero,
ella lleg6 al puerto muy temprano y buscé el Yurupari
gue Anaconda Veneno tenia reservado para los Ayawa,
y empez0 a tocarlo. Los Ayawa se levantaron y llegaron
corriendo al puerto para pedirle a ~Robikubu que dejara
quieto el Yurupariy lo devolviera. Ella no hizo caso. De
esta manera los Ayawa perdieron el Yurupari durante
mucho tiempo.

Después los Ayawa recuperaron el Yurupari y enviaron
a ~Robikubu a la Puerta de las Aguas. Desde entonces,
ella empezd a vivir en ese lugar, y dejaron a Wari~bi
en Tabotiro.

Los Ayawa ascendieron al espacio y cada uno se
ubico en uno de los puntos cardinales: en la Puerta del
Norte; en la Puerta del Oriente; en la Puerta de Occiden-
te; en la Puerta del Sur; y en la Puerta de Arriba; y en la
Puerta de Origen de la Profundidad de La Tierra. Asi
se ubicaron como Duefios de ~lIbiari. Asi lo ordenaron.

Mientras ~Robikubu estaba en la Puerta de las
Aguas, quedd embarazada de quienes serian los ancestros
de las etnias que hoy habitamos en esta region.



10§ A7AW/A ARREGLAN EL AMBIENTE
PARA PROPICIAR LA YIDA
-AVAWA-BESA ~TBFARI KATIROT/~iDA ~KEDD-1IRE-

LOS AYAWA ENCUENTRAN
EL AGUA DE VIDA
Y PURIFICAN EL ALIMENTO

En el tiempo de los Ayawa no habia vida humana toda-
via. Ellos eran seres extrafios, otros seres. Ellos aplicaron
curacion-rezo, -Ketikitire-, calmando los males de los
truenos, -Biho Oka Seore-; tumbando los arboles del agua
para crear los rios, -Ide Yukiri ~Keare-; haciendo que los
arboles silvestres dieran frutos, -Hee Rika ~Kado Yire-;
también arreglaron los chismes y los problemas, -Okayo-
hari Seore-, y todo esto lo hicieron para las futuras gene-
raciones humanas. Asi pensaron y ordenaron. Todo este
conocimiento tiene el poder de la palabra de los Ayawa.
-Asi va a vivir la gente. Pensaron los Ayawa.

En Yuisi, Chorro de La Libertad, la Madre ~Robiku-
bu mantenia a los Ayawa dentro de un cuarto oscuro y les
prohibia todo. Desde ese lugar, los Ayawa, al transformar
un jaguar en Yurupari, crearon el Yurupari Rotoro.

Yuisi no es un lugar para juego, no es para que lo
habite la gente, es un lugar importante.

Narrador: Hee Gu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccidon: Roberto Marin, etnia barasano;

y Tarsicio Vanegas, etnia itano

Comunidad de Puerto Antonio

~Robikubu era la duefa de las plantas, los animales y
los cultivos. Solo ella sabia, en esa época, en donde
estaban las palmas y los animales de caceria. Ella sa-
caba el agua de un lugar secreto y se la llevaba a los
Ayawa. Ellos, por su parte, vivian jugando con esa
agua; uno la regaba para convertirla en rio, otro la
regaba para que se transformara en laguna, pero al
final, nada salia bien y el agua se perdia. Uno de ellos
le pregunt6: —;Como la puedo encontrar? ~Robikubu
le contesté: —No tengo forma de indicarles donde se
encuentra el agua.

Entonces, los Ayawa decidieron salir a buscarla so-
los y pidieron a ~Robikubu que les hiciera casabe para
comer durante el viaje. Ella les prepard una buena torta,
los Ayawa la tomaron y salieron sin despedirse hacia el
sur, hacia donde termina la tierra en Isi Tutu.

En el sur no encontraron agua saludable, entonces,
subieron hasta el Raudal de Araracuara, -~Baha Gohe-,
y tampoco alli habia agua. Decidieron entonces regresar
a Yuisi. Por el camino, vieron una semilla del 4rbol Re-
medio -fkoi-; creyeron descubrir en ella el agua saluda-
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ble, pero no habia nada. La semilla es en la actualidad el
territorio del grupo étnico Eduria.

Mas tarde llegaron al arbol de Verano -~Kibagi-, lo
tumbaron para buscar agua en su interior y se encontra-
ron con el verano. Lo pintaron de color rojo y gris, y asi
lo bautizaron como uno de los Estantillos del Cosmos
o Poste de Cera de Abejas, y dijeron: —Nuestros nietos
tendran en cuenta este lugar como indicador del clima en
las diferentes épocas del ano.

En la actualidad, el barranco ~Kibagi es la huella de la
tumba de ese arbol y nos indica si va a haber buen ve-
rano o noj; se ve rojo antes de empezar el verano y gris
antes de iniciarse el invierno. Si la curacion de la época
no funciona bien, el barranco se volvera negro, indicando
puro invierno. Si el barranco se pinta de color amarillo,
anunciard buen verano. Asi nuestros nietos podran ma-
nejar las épocas, al hacer curacion-rezo para renovar la
vida de la naturaleza; este es un lugar muy importante
para el manejo del ambiente.

Los Ayawa le preguntaron a ~Robikubu: —;Cual es el ar-
bol que da piedras como frutos? —Las piedras son las
frutas del arbol de fkog#, contestd ~Robikubu. En ese mo-
mento los Ayawa se fueron hasta el arbol y comenzaron
a moverlo; de ese movimiento surgio el arbol de Umari.

Al dia siguiente los Ayawa madrugaron en busca de
agua. Primero tumbaron el arbol de Umari, que cay6 en
el mundo de abajo, dando origen al rio subterraneo de
Umari, ~Wabi-riaka.

~Robikubu, para evitar que los Ayawa encontraran
el agua, enveneno ciertos arboles para que ellos se enfer-
maran al tocarlos. Al caer la palma de Corombolo, apare-
cieron las enfermedades que producen dolor del cuerpo,
dolor de cabeza y de oido.
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Pero los Ayawa, con inteligencia, hicieron curacién-
rezo, endulzaron los arboles; pensando en la gente que iba
a surgir sobre la tierra.

Siguieron tumbando arboles. Al derribar el arbol de
Guayuco -Waso ~Ba-, surgid la rasquina y el rio Cananari,

-~Eoya-.

Una vez frente al arbol de fkog, el arbol que si conte-
nia el agua para beber, los Ayawa empezaron a tumbarlo.
Cuando iban por la mitad, se cansaron y decidieron regre-
sar a Yuisi, diciendo: —Mafiana terminamos de tumbarlo.

~Robikubu al verlos llegar les pregunto: -;Ya derriba-
ron el arbol de fkogi? —Mafiana finalizamos, contestaron.

—Ustedes nunca lo van a lograr, respondi6 ella. Ellos de
nuevo le dijeron: —Espere un rato y vera.

Mientras los Ayawa descansaban en Yuisi, ~Robikubu
salfa sigilosa hasta el Arbol de fkogi, recogia las astillas
del tronco que habian tumbado los Ayawa y las pegaba
de nuevo. El arbol quedaba tal y como estaba al principio.
Asi pasaban los dias.

Una vez, uno de los Ayawa no regresé a la maloca'y
se quedo junto al arbol del Agua para beber. Vio llegar a
~Robikubu, la vio recoger las astillas del tronco y pegarlas
de nuevo. El arbol quedd como si nunca lo hubieran cor-
tado. El Ayawa observé a ~Robikubu sacar el agua para
beber, utilizando como un grifo al pez llamado Warutia.

Los Ayawa, al regresar al arbol, deshicieron las tram-
pas y maldades que ~Robikubu habia hecho. Cortaron el
tronco hasta la mitad. De lo profundo broté el agua que
al correr dio origen al rio Apaporis, -Hasa-.

~Robikubu se sorprendio al ver escapar el agua del
tronco, y al no poderla detener, se puso furiosa.

A la mafiana siguiente, los Ayawa continuaron la tumba
del arbol. Miraron bien y supieron que si terminaban de
cortarlo y lo derribaban asi no mds, el golpe del tronco
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contra la tierra seria tan fuerte que inundaria el planeta
entero. Por esto crearon, con su poder de curacion-re-
zo, un lazo poderoso para amarrar el Arbol del Agua al
Tronco del Cosmos -~fbia Sabu-, y asi, poder controlar
su caida a medida que soltaban lentamente el lazo. Al
terminar los amarres dijeron: —Bajemos de nuevo a la
tierra. Ahora el golpe sera suave. Todos bajaron, menos
el Ayawa necio que se quedo en el mundo de arriba, en
~fbia Sabu. El Ayawa principal solt6 el lazo poco a poco
y dirigid la caida para que las ramas mas altas fueran a
dar en el dltimo rincdn del mundo; asi se formaron los
océanos, los mares y los grandes rios.

En el territorio macuna, la huella de la existencia de ese
arbol es el rio Apaporis. Desde ese momento quedo este
rfo. Es el punto de partida de las curaciones-rezos; es un
lugar muy importante.

El rbol cay¢ hacia el sur-oriente en donde se acaba
la tierra -Isi Tutu-. La base del tronco form¢ el Raudal
de Jirijirimo, y el Gran Tronco de Piedra -Hasa Tutu-.
Aguas abajo de Jirijirimo corre el rio Apaporis. La rama
que cay0 aguas arriba, hacia el occidente, se convirtié en
el Rio fkoya.

Asi los Creadores formaron el rio Apaporis. De los
pedazos de astilla del tronco se originaron diferentes cla-
ses de peces de cuero, como el Cabeza de Palo, - Warutia-,
y diferentes clases de peces de escama.

Después de tumbar el arbol soltaron el lazo. El Ayawa
que se habia quedado en la parte de arriba no pudo re-
gresar, asi que solo quedaron tres de ellos sobre la tierra.

Al regresar los Ayawa a Yuisi, el Chorro de la Liber-
tad, ~Robikubu estaba furiosa y los regand: —; Ustedes
creen que lo estan haciendo bien? ;Ustedes creen que
seran capaces de manejar el mundo? ;Ustedes creen que
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seran capaces de curarlo? No, nunca podran manejar bien
el territorio porque ustedes hacen dafio y no tienen nin-
guna autoridad.

~Robikubu les hizo maldad. Los Ayawa empezaron a
curar-rezar, a endulzar la maldad, a guardar el conflic-
to. Entonces el Ayawa principal dijo: —Aqui traigo Agua.
iBeban! Si en el mundo se alborotan y propagan enfer-
medades peligrosas, con esta Agua deben curar-rezar y
asi pasaran.

Esa es el Agua de Vida para el mundo, el Agua de
Vida para la humanidad, Agua de Yurupari, Agua de yuca,
Agua de Cultivos. Con esta Agua mis nietos podran curar-
rezar para dar vida a los seres de la humanidad y a los
seres de la naturaleza.

Con esa Agua el Ayawa principal endulz6 las enfer-
medades peligrosas.

A partir de ese momento se creé un nuevo mundo,
una nueva vida, un mundo de paz. Se entregaron los co-
nocimientos para curar-rezar todo tipo de enfermedades;
curacion-rezos de agua-pez. El Ayawa principal los dejo
para que los Sabedores Tradicionales -~Kubua-, lo siga-
mos haciendo tal como €l lo hizo desde el origen.

~Robikubu también era la duenia de la comida y de
la chagra; ella en secreto cazaba cerrillos y no le daba
de comer a los Ayawa. Ellos estaban dietando como la
Anaconda Yurupari les habia ensefiado, asi que tampoco
podian comer carne de cerrillo.

Un dia el Ayawa principal, transformado en pajaro
carpintero, sigui6 a ~Robikubu hasta la chagra y descubrié
el lugar de donde ella sacaba los cerrillos. Después llamé
a sus hermanos, y juntos, fueron a la chagra. Arrancaron
la mata de Yuca de Cerrillo, y debajo de la raiz, estaban
los animales. Como los Ayawa no sabian cémo cogerlos,
ellos se escaparon y se propagaron por todo el territorio.



Todos los lugares de origen de los animales y de los
elementos para hacer curacién-rezo, se encuentran alre-
dedor del Chorro de la Libertad, -Yuisi-. Por eso debe-
mos respetar ese lugar. Alli no puede vivir la gente, no se
puede tumbar monte, ni se pueden poner trampas para
pescar en subienda.

Los Creadores regresaron al Chorro de la Libertad,
cazaron un cerrillo, lo cocinaron, lo curaron-rezaron

con el fin de convertirlo en comida buena, y luego se
lo comieron.

A partir de ese momento comienza la curacion de
los alimentos antes de consumirlos; en la actualidad los
Sabedores lo curan soplando, porque los Creadores asi
lo hicieron. Los cerrillos son animales sagrados, solo los
adultos los pueden consumir pero con curacion.
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LOS AYAWA COLOCAN
LOS CERROS-ESTANTILLOS
DEL TERRITORIO DEL YURUPARI

Luego los Ayawa crearon la Maloca de la Noche, la Ma-
loca de Cerrillo -Yese Wii- y el Trueno, para debilitar a
~Robikubu; para quitarle todo el poder de conocimientos
que ella manejaba.

Al ver que la tierra era plana, y por esto, se inundaba
y se movia facilmente, los Ayawa colocaron los Cerros-
Estantillos del Cosmos, con la ayuda de la Anaconda de
Yuca. Esos estantillos son considerados los Postes del Yu-
rupari -Hee Botari-. Ellos los colocaron y pisaron para
que el mundo quedara firme y se definieran los limites
del territorio.

Estando en Yuisi colocaron los Cerros-Estantillos
del Cosmos de Yurupari, el Estantillo de Cera de Abejas
del Cosmos, el Estantillo de Frutos Silvestres; crearon los
Arboles de Guama, de Guayabo y el Arbol del Despertar.

Cuando en un ritual yo realizo curacién-rezo, menciono
los siguientes elementos del cosmos: Estantillo de Cera
de Abejas del Cosmos, Estantillo de Tabaco Viejo y Es-
tantillo de Universo Viejo.

Estos Cerros-Estantillos, los conocemos como Es-
tantillos de Yurupari de los Poderes del Cuenco de Cera,
para todos los Sabedores Jaguares de Yurupari. Con es-
tos Cerros-Estantillos, el ~Kubua hace las curaciones del
mundo, frena a los poderes que producen las enfermeda-
des, los relampagos, los ventarrones, los accidentes ofidi-
cos, y asi, protege de daiio a la tierra, a los cultivos, a las

mujeres, que son las Madres de los cultivos, a los hombres
y alos nifos. Estos Cerros-Estantillos también se conocen
como Postes de la Evolucion, y con sus poderes, el ~kubu
cura y purifica los alimentos.

Los Ayawa crearon Arboles de Vida para el cosmos,
de vida para la humanidad. Estos arboles se nombran para
calmar las enfermedades, para curar a los nifios recién
nacidos, para dar vida a los seres de la naturaleza; para
manejar el territorio y el ambiente del mundo.

Todos los elementos sagrados de la etnia macuna,

-Ide ~Basa-, para el manejo de la tierra, fueron dejados
en Yirura, sobre el caio Toaka.

Los Ayawa dejaron alli la Cera de Abejas del Pira
Parand, -Werea Waiya Beroa-, para manejar los conflictos.
Asi mismo, dejaron el Yurupari de Cera del Clan Mayor,

-Hee Waiya Beroa-, para el manejo de la vida, con el que
se debe dar inicio al trabajo del manejo ambiental.

En la actualidad, con el Yurupari - Waiya Beroa- arregla-
mos la tierra, la vida en la naturaleza, la salud en general.
Este Yurupari Waiya quedd en Yirura, ain sigue alli, y
no se puede llevar a ninguna otra parte.

Estos conocimientos no los podemos olvidar. Si en estos
momentos estamos recogiendo estas historias de como se
origina la tierra, de cémo se origina el Yurupari, de como
se origina el agua, estamos viviendo la historia de nuestro
territorio. Cada vez que realizo el ritual de Yurupari Viejo,
Heebiki~ra, hago un recuento de estas historias que nos
dejaron los Ayawa para manejar el territorio. Yo creo que
las historias de las otras etnias no son diferentes a las que
les estoy contando.
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| DEL CONOCIMIENTO DE REZOS J' o

Las historias que aqui se narran encierran un pﬁoi'und'o y
- complejo saber milenario que se remonta a los albores de la
= =~ humanidad, y que dan cuenta del origen de los instrumen-
tos y rituales sagrados que los Hee Yaia ~Kubua recibieron
de los dioses, con el propésito de agenciar la restitucion
_del equilibrio natural del cosmos y asi cuidar la salud de
~— las poblaciones humanas que habitan el territorio del Hee.
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Los Hee, y los Cuencos dé Cerade )&'béjas, de Tabaco

ylos Cuencos de Coca, son los objetos mds sagrados, que

las etnias recibieron como legado de sus ancestros y que
siguen siendo utilizados hoy en dia para curar-sanar la
vida humana y la armonia del entorno.
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SURGIMIENTO DE LOS INSTRUMENTOS
SAGRADOS PARA LA CURACION DEL NUNDD
~~FBFARI ~KEDD-TIRDTI GAKEQ-DI RUNEARE-

En el principio, solo existia la Anaconda Yurupari -Pohé
~Pidé-. El fue el Creador y Duefio de todas las cosas que
existen en el Universo. Sus hijos eran: el Sol -~Buipu-, la
Mujer Chaman, Kahe Sawari, y la Luna -~Bedi-riyo, Riayo-.

Con el tiempo, Sol tuvo un hijo. El le mostraba Yu-
rupari hecho con guarumo de rastrojo - Waki He-, y no
con el de palma de Pachuva. Este fue el primer Ritual de
Yurupari que hizo Sol, pero a Anaconda Yurupari no le
parecio bien esto. Pensaba que ese ritual no servia para
nada, porque no tenia poder. Entonces le dijo a su hijo:
—Voy a realizar la Ceremonia de Dabucuri de Avina -~Hi-
bio ~Horike- con Yurupari, para hacer ayunar e iniciar a
mis nietos como aprendices.

Cuando estaban listos, la Anaconda Yurupari llevd
a sus nietos a su tierra, -~Hibio Ka-, para bajar los frutos
del arbol de Avina. Alllegar, vieron una llamarada grande
junto al tronco del arbol; sus frutos maduros caian en el
fuego. La Anaconda Yurupari les prohibié a sus nietos
oler esos frutos, y menos aun, comerlos.

Los nifos, desobedeciendo el consejo de su abuelo,
recogieron los frutos maduros que habian pasado por la
candela, y los olieron. En ese instante, el cielo se cerro6

Narrador: Quintino Rodriguez, etnia tatuyo
Traduccion: Daniel Leon, etnia tatuyo
Comunidad Jena

y se produjo una tormenta. De inmediato, la Anaconda
Yurupari les ordend a sus nietos ir a buscar hojas para
hacer un escampadero y protegerse del aguacero.

Los nietos fueron a buscar hojas en medio de fuertes
ventarrones, y al no encontrar, vieron un palo grande que
tenia enormes huecos, y alli,
se refugiaron. Los nietos des-
cubrieron espantados que el
tronco era su mismo Abuelo,
y sin poder escapar, Anacon-
da Yurupari los devord. Ese
fue el castigo por haberse co-
mido los frutos de Avina que
cayeron en las llamas.

Anaconda Yurupari perma-
necié mucho tiempo en la

Maloca de Origen, pensando
en la humanidad que iba a
surgir. Convirtié los cuerpos de sus nietos en instrumentos
sagrados para los rituales de los grupos étnicos que
emergerian mas adelante; lo hizo pensando en que las
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futuras generaciones pudieran evolucionar con todos
los poderes.

Sol supo que su padre habia devorado a sus hijos;
estaba dolido y hablaba mal de él. Se sintié enganado
al pensar que Anaconda Yurupari no habia cumplido
con su promesa. Al advertir esto, Anaconda Yurupari se
puso triste, pues habia transformado los cuerpos de sus
nietos en flautas sagradas para la evolucion de las futuras
generaciones. Cuando termind la tarea, fue a buscar a su
hijo y le dijo: —Realice un gran ritual e inviteme.

Sol acept6 la propuesta de su padre y se puso en la
tarea de hacer los preparativos, como le pidié Anaconda
Yurupari: fue a sacar la corteza de diferentes clases de
arboles para adornar los instrumentos sagrados, prepar6
un Cuenco de Coca, otro Cuenco de Polvo de Tabaco,
una tinaja de Yagé y un Yerado para el gran dia. Su pa-
dre le anuncié: —Hijo, cuando los arboles, a los que se
les quitd la corteza para cubrir el Yurupari, estén secos,
iniciaré el ritual.

Una tarde, Anaconda Yurupari lleg a la Maloca de su
hijo. Sol lo recibié con mucho carifio, lo invito a seguir,
lo ubicd, y le dio toda clase de rezos que le tenia prepara-
dos. Sin embargo, le falté el Rezo de Curaciéon de Maloca.
Por falta de ese rezo le ofrendd a su padre el Cuenco de
Coca, el Cuenco de Polvo de Tabaco y la tinaja de Yagé
bien llenas.

Anaconda Yurupari las tomoé y se soii6 toda la noche
rodeado de una multitud. Al dia siguiente, le dijo a su
hijo Sol: —Cargueme sobre su espalda y arrastreme por
fuera de la Maloca, dando vueltas alre-
dedor. Entre ala Maloca, y conmigo a su
espalda, pase por el camino de la Danza,
baje hasta el centro y déjeme junto a los
palos a los que les sacd la corteza para
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adornar las flautas sagradas. Ponga el Yerado y extien-
da mi cuerpo sobre la candela. No se vaya a arrepentir
porque le puede ir mal. Yo quiero que usted sea fuerte.
No se asuste y permanezca sentado. Cuando se apague la
candela, siéntese en su banco y espere.

Después de decir esto, Anaconda Yurupari presintio
que su hija, la Mujer Chaman, podia impedirle a su hijo
Sol ejecutar sus peticiones. Por eso la mand¢ llamar y
le pidié que le sacara una nigua que tenia en el pie. Ella
vino, saludé a su padre, y al momento de tocarle el pie
para sacarle la nigua, le llegd la menstruacioén. Entonces,
Anaconda Yurupari le pidi6 que se fuera, se encerrara y
se quedara sentada hasta que le pasara el periodo.



Mas tarde, Anaconda Yurupari se senté y mambe6 todo
el Cuenco de Coca, aspir6 todo el Cuenco de Tabaco y se
bebid todo el Yagé. Se desmayo, vomité el Yurupari Hueso
del Sol y su alma regresé a la Maloca de Origen. En ese
instante germind la Palma de Yurupari o Palma de Pachu-
va. Crecid y crecid hasta doblarse en la ctipula celeste. Fue
un momento espantoso, hoy nadie lo podria aguantar. Asi
emergieron todos los elementos sagrados que recibirian
las futuras generaciones: el Bejuco de Carayuru, para la
prevencion y el poder de la vida del hombre; el Bejuco
de Yagé o Bejuco del alma y del conocimiento, para la
vida del hombre; el Cuenco Sagrado, la Vida del Alma
del ~Kubu; la Banca, el lugar especial donde el ~Kubu
se concentra; la Mata de Tabaco, el alma de Tabaco para
el ~Kubu; y la Mata de Coca, el alma del conocimiento
del ~Kubu.

De diferentes partes del cuerpo de Anaconda Yurupari
surgieron los elementos sagrados: de su higado, el Cuen-
co Sagrado de Cera de Abejas; de su corazén, el Cuenco
Polvo de Tabaco del Sol; de sus tripas, se cred el Bejuco
de Yagé, para darle salud a todos los grupos étnicos; de
sus venas, se creo el Bejuco de Carayurd, para darle a los
hombres el poder, la fuerza, y la salud a las mujeres y sus
cultivos; de sus arterias, se cred la Mata de Coca y la Mata
de Tabaco, como un simbolo para la salud del hombre;
de sus huesos, surgieron toda clase de Yuruparis para los
diferentes grupos étnicos; de la espalda, se formo la Ban-
ca como asiento para el manejo Tradicional de todos los
grupos étnicos.

Sol se sento en su banco y los recibié: el Cuenco de
Polvo de Tabaco del Sol, el Cuenco de Tabaco Celeste, el
Cuenco de Tabaco Viejo y el resto de los Cuencos para
los grupos étnicos. Recibié Vision de Conocimiento Tras-
cendente, Vista de Conocimiento Trascendente de Tabaco,

Vista de Conocimiento Trascendente de Cera de Abejas,
Vista de Conocimiento Trascendente de Yurupari y ador-
nos para diferentes grupos de Yurupari. Todos estos po-
deres emergieron y se originaron para los grupos étnicos.
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LOS CUENCDS SAGRADDS

PARA EL CUIDADD

DEL TERRITORIO

-6000-BAKAR TUATIROT WEREAKTDARI-

En nuestro territorio fueron entregados muchos Cuen-
cos Sagrados a los distintos grupos étnicos, pero hay dos
Cuencos de Cera principales: el Cuenco de Cera de Abejas
de la Tierra -Biki Werea Koa- y el Cuenco de Cera de
Abejas del Sol -Buipu ~Bido Waaro-. Estos dos Cuencos
funcionan juntos. Con el Cuenco de Cera de Abejas de
la Tierra, otorgado a la etnia barasano, los ~Kubua pre-
vienen las enfermedades que se presentan en la tierra, en
los cultivos de Yuca, de Coca, de Tabaco, de frutas culti-
vadas y de frutas silvestres, en cada época del afio. Con
el Cuenco de Cera de Abejas del Sol, otorgado a la etnia
tatuyo, los ~Kubua arreglan el Universo para prevenir las
enfermedades de diferentes épocas del afo, para que haga
buen tiempo y se produzcan buenas cosechas.

A la etnia tatuyo, los Hijos del Dia de la Anaconda Celeste,
les fue otorgado desde el origen otro Cuenco, el Cuenco de
Luz Pura del Dia -~fbireko Ria Waro-. Este Cuenco surgio
en la Primera Maloca de Origen; se quemo en la guerra
que hubo entre los Tatuyo y los Cabiyari. Desde ahi, los

Narradores: reunion de los ~Kubua de la etnia tatuyo
Traduccion: Heriberto Leén Marin y Roberto Marin, etnia barasano
Comunidad de Jena

tatuyo se quedaron con el Cuenco de Polvo de Tabaco del
Sol -~Buipu ~Bido Waro-, que era el menor de los dos que
les correspondieron. Por esto, todos los grupos étnicos
que existen en los territorios
de los Jaguares de Yurupari
-Pohe Yai Ya Godo-, respetan
y veneran los Estantillos-Ce-
rros Cera de Abejas, dentro
de los Estantillos de Yurupari.

El Cuenco de Cera de Abe-
jas de la Tierra, se formé
del craneo de Kahe Sawari,
el Gran ~Kubu, otorgado
al grupo étnico barasano,
como simbolo de nuestro
planeta. Este Cuenco se
usa para las curaciones en
el Ritual de Yurupari Viejo que se realiza en la épo-

ca correspondiente a la constelacion Estrella (Pléyades).
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La apariencia fisica de este Cuenco es redonda como la
Tierra, y de él depende todo lo que existe en el planeta.
También lo llaman ~fbiari, tiempo o territorio. Su con-

tenido representa, ademas, la constitucion de la vida hu-
mana y la vida de la naturaleza, asi como el alimento. El
reflejo de su contenido se ve en el firmamento, su nombre
es Estrella de Cera de Abejas -Werea ~Yokoaro- (Conste-
lacién Pléyades).

Los Cuencos de Cera de Abejas de Frutales Silvestres
-Werea Baro-, garantizan la vida y regeneracion de los fru-
tos no cultivados y de los animales que consumen frutos
silvestres para su sustento, como los trepadores, las aves,

los roedores, ciertos peces y mamiferos.
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Con estos Cuencos, que surgieron en cada territorio, los

~Kubua hacen prevencion-rezo para todo el macroterrito-

rio. Ellos recorren espiritualmente los Estantillos-Cerros
de Cera de Abejas, como camino fundamental para arre-
glar el Universo, el sol, la luz; para que haya buen verano,
para quemar la chagra, para purificar diferentes enferme-
dades del Calendario Ecoldgico Cultural.

El Cuenco de Cera del Esqueje de Yuca Brava simbo-
liza la vida humana. Este Cuenco se trabaja para que haya
abundancia de alimentos cultivados. El Cuenco de Coca
permite la regeneracion de la vida humana y de la naturale-
za. Asi como un bebé se alimenta de leche materna, un adul-
to mambea Coca para su fortalecimiento fisico y espiritual.



CUENCO SAGRADD POLVO
TABACD DE SOL
~~BUIPY ~BiDJ WARD-

El Cuenco Polvo Tabaco de Sol es la misma luz del sol. Asi,
cuando emergié la Humanidad en la primera Maloca de
la Evolucion, lo hizo con ese Cuenco Sagrado; el Cuenco
reflejaba con su poder a la Tierra, generando el cambio
del Tiempo, para que la gente pudiera realizar los rituales
en las diferentes épocas del ano.

La primera Maloca Sagrada se llam¢ la Gran Maloca
del Origen de Yurupari, -Pohe Pitoa Wii-, la Maloca don-
de nace el Yurupari. En esta Maloca emergieron todos
los poderes; los conocimientos que posee un ~Kubu para
curar el Mundo. Los poderes del ~Kubu son: los Cuencos
Sagrados, los Yuruparis, la Vara Sonajera, el Tabaco, el
Yagé, los Plumajes para la Danza, el Carayuru, la Coca, el
Baston y la Cera.

La segunda Maloca Sagrada se llam¢ - Werea Bikia
~Ubu-. Alli se les otorgé a los ~Kubua la capacidad para
el manejo del Cuenco Tabaco de Sol; este poder se llamd
Conocimiento de Cera -Werea Gi Kape ~Bakiri-.

En la tercera Maloca Sagrada -~Buipu Booto-, los
~Kubua Hormigas de Sol, de la Gente Arafas, Cerrillos
del Sol, les dijeron a los Hijos de la Anaconda Celeste que
ellos iban a ser los encargados de manejar los poderes del

Narrador: Marco Mejia, etnia tatuyo
Traduccién: Daniel Ledn, etnia tatuyo
Maloca ~Hayaya

Cuenco Tabaco de Sol, pero al intentar curar el Mundo
con este Cuenco, se quemaron con su poder, porque no
tenian el conocimiento para manejarla. Ese Cuenco existio
desde el origen y después del Diluvio Universal, también.
El Cuenco causd el Diluvio,
y después, regresé a la Ma-
loca de Origen. El Yurupari
provoco el Diluvio por falta
de curacidn. Desde entonces,
el Cuenco regreso a la Malo-
ca de Origen, pero la luz del
sol no se apagd. Sucedi6 el
Diluvio porque nadie pudo
hacer la curacién del Cuen-
co que tiene luz. Todos los
Cuencos de los diferentes
grupos étnicos regresaron a
La Maloca de Origen.

Después del Diluvio, el Cuenco salié de nuevo de la Gran
Maloca de Yurupari. Cuando emergié6 el Cuenco salié
todo el rezo, todo el conocimiento curativo. Asi como
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los dias no tienen fin, asi seguira siendo; el Cuenco no
tiene fin, no tiene limite. El Cuenco emergera de nuevo,
asi como la vida del hombre.

Ese Cuenco es como el firmamento, como la luz, na-
die lo puede alcanzar, nunca va a desaparecer, manana
eso va a seguir. Tampoco desaparecera el Yurupari. Ahi se
originé el Cuenco del Sol, ahi estaba emergiendo el rezo.
Ese Cuenco no se va a perder, nunca se va a perder, todas
las etnias tienen el Alma en ese Cuenco.

Los Abuelos me dijeron que el Yurupari y el Cuenco
nunca van a desaparecer, asi vuelva a suceder el Diluvio

Universal. Seguiran existiendo, viven con el firmamento,
van a seguir existiendo con el firmamento; las personas
van a morir pero el Cuenco permanecera para siempre
como la luz del Mundo.

Ustedes no pueden alcanzar a entender todo lo que
estoy diciendo. Esta historia no acaba; eso le cont6 el
Cuenco a mi Abuelo. Desde el origen, el Polvo de Tabaco
es el almiddn, la esencia del Universo, el azul del firma-
mento. Usted quiere escucharme pero usted no alcanza
a entender. Todos los seres tienen vida en ese Polvo de
Tabaco; ese Cuenco nos contiene a todos.




CUENCO SAGRADD PURD
DEL UNIVERSD
~~FBFREXD RIA WARD-

Decian nuestros padres que para nosotros, los Hijos de
la Anaconda Celeste, etnia tatuyo, los Cuencos de Rezos
se originaron en la Primera Puerta, base del Yurupari
del Universo, que para nosotros es la base del Sol. Alli
fue donde los Cuencos de Rezos emergieron en el prin-
cipio; el Cuenco Polvo de Tabaco del Sol y el Cuenco
del Universo Puro, para que nosotros pudiéramos hacer
~Wadore y manejar el Universo. Con estos Cuencos de
Rezos nos encargariamos de iluminar los dias de las
épocas, abriendo las puertas de los puntos cardinales
del Universo-Mundo.

Para tener este conocimiento de Manejo del Universo-
Mundo, los Cuencos de Rezos emergieron con fuerza y
poder. Cuando aparecieron en esta tierra, esos mismos
Cuencos Sagrados de Rezos, se encargaron de prevenir
las enfermedades del Yurupari, las enfermedades del re-
lampago, de los ventarrones; evitaron las enfermedades
a los Curadores de los Cuencos, a los Danzadores, a los
Oradores y a los Maloqueros. Curaron con los Cuencos
de Rezos, a los Cuencos de Cera de Abejas y a los Cuen-
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cos de Tinte. Trajeron los poderes de iluminacion de los
~Kubua y la proteccion para los hombres con el Carayurd,
el Tinte, el Yagé, la Vara Protectora, la Vara Sonajera, la
Semilla de Coca y la Semilla de Tabaco. Después de recibir
todos los poderes y protecciones, los Danzadores, los To-
cadores de Yurupari, los Curadores de Cuencos sagrados,
los Curadores de la Salud de los nifios y los Curadores del
Cuenco del Alma de Yurupari, se transformaron y emer-
gieron en el lugar llamado la Base del Sol -~Buipu ~Ubu-,
que también llamamos la Puerta de Las Aguas.

Este lugar es el principio, es por donde el Sol sale a
iluminar al Mundo, alli es el origen de la Anaconda, el
origen de la Gente. Alli es donde la luz del Sol comenzé
a iluminar al Universo, es el mismo Cuenco Polvo de Ta-
baco del Sol, el mismo Cuenco del Cielo Puro.

Cuando los Cuencos de Rezos surgieron, haciendo Cu-
racion y Manejo del Universo, emergié la constelacion
Estrella -~Yokoaro- (Pléyades), admirando todo lo que es-
taban haciendo los Cuencos de Rezos para la vida del Uni-
verso. En ellos aparecen los primeros ~Kubua, realizan el
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primer Ritual de Yurupari; de esta manera, comenz6 la
evolucion de nosotros, los Hijos de la Anaconda Celeste,
con los Cuencos de Rezos, que son el Cuenco Polvo de
Tabaco del Sol y el Cuenco del Cielo Puro.

Los primeros ~Kubua fueron: el Gran Pajaro Mochilero
-~Ubu Biki-, Curador del Cuenco del Alma de Yuru-
pari, conocido como Anaconda de Danzas, y el Gran
Jaguar -Yai Biki-, Curador del Cuenco del Alma. Asi
emergieron los primeros Danzadores, Oradores, Toca-
dores de Yurupari, Curadores de los Cuencos de Rezos;
los ~Kubua. Estos ~Kubua emergieron con el Cuenco
Polvo de Tabaco del Sol y con el Cuenco del Cielo Puro,
y fueron ellos mismos, los primeros ~Kubua que co-
menzaron hacer Curacién y Manejo del Universo con
los dos Cuencos de Rezos.

De esta forma, el Cuenco del Cielo Puro orden¢ las
Puertas de los Puntos Cardinales del Universo-Mundo,
dando vida a las épocas, en especial, al tiempo de vera-
no. Abrié también las Puertas de los Puntos Cardinales
de los Estantillos-Cerros Cera de Abejas de Yurupari del
Universo-Mundo y a los Estantillos-Cerros de la Semi-
lla de Tabaco de Yurupari del Universo-Mundo; de esta
manera, ordeno los Estantillos-Cerros-Postes del Terri-
torio, abriendo y dando vida a las Puertas de los Puntos
Cardinales del Mundo para cada época.

El Cuenco Polvo de Tabaco del Sol tenia el poder de ilu-
minacién del verano, -~Kiba Kape ~Bakiri-. De esta ma-
nera, se origino, al principio, comenzando a apartar las
enfermedades, los accidentes ofidicos, los relampagos, los
ventarrones y las enfermedades de los lugares sagrados,
expulsandolas lejos, a los ultimos extremos del Univer-
so. Asi emergid, dejando en forma ordenada a las épocas,
sobre todo en los veranos.
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Los ~Kubua de varios grupos querian manejar los
Cuencos de Rezos; ellos eran la Gente Hormigas de
Sol, Aranas y Cerrillos del Sol. Ellos emergieron junto
con los Hijos de la Anacon-
da Celeste, sin embargo, no
pudieron aproximarse a los
Cuencos de Rezos porque no
tenian la capacidad de mane-
jo. Cuando les faltaba poco
para llegar al lugar llamado
Base de la Gran Cera de Abe-
jas -Werea Bikia ~Ubu-, los
mismos Cuencos de Rezos,
Cuencos Polvo de Tabaco del
Sol, junto con el Cuenco del

Cielo Puro, les quitaron los
poderes y las almas.

Después, los primeros ~Kubua: el Gran Pajaro Mo-
chilero y el Gran Jaguar, llegaron a la base de la Gran Cera
de Abejas. En este lugar, los ~Kubua realizaron de nuevo
la Curacién y Manejo del Universo con sus Cuencos de
Rezos: Cuenco Polvo de Tabaco del Sol y el Cuenco del
Cielo Puro. lluminaron al Universo por medio del poder de
Cera de Abejas del Universo, abriendo, de esta manera, el
bienestar y la salud de las Puertas de los Puntos Cardinales;
iluminando por completo hasta los tltimos extremos del
Universo con el poder de la Vista de Yurupari del Gran
Mochilero, junto con el poder Cera de Abejas de Yurupari.

Al ver todos estos poderes que tenian los Cuencos de
Rezos, otros ~Kubua llegaron admirados; ellos también se
sentian capaces de hacer el manejo con los poderes que
tenian los Cuencos de Rezos. Ese grupo de ~Kubua eran
Gente Estrella -~Yokoa ~Baha-.

El Cuenco Polvo de Tabaco del Sol no fue propiedad
de la Gente Estrella. Ellos les servian a los Hijos de la



Anaconda Celeste para realizar la Curacién y el Manejo
del Universo con los dos Cuencos de Rezos, siempre y
cuando los Duenos, es decir, los Hijos de la Anaconda
Celeste, organizaran o convocaran para hacer el Ritual
de Curacidn. En la Base de la Gran Cera de Abejas, fue
donde se realizaron mas Curaciones del Universo.

Mas adelante llegaron al lugar donde el ~kubu hace la
Curacion con Cera de Abejas y le dieron salud y alma
a todos los Cuencos de Rezos de los diferentes grupos
étnicos. Previnieron toda clase de enfermedades que sur-
gen por medio de reldmpagos, vientos, enfermedades de
Yurupari, calmaron y guardaron todo esto, depositandolo
en los ultimos extremos del Universo para que no apa-
rezcan enfermedades. Calmaron la maldad y endulzaron
al Universo -~#bi-Rekdéo Ho-, dando Leche de Vida - Yeri
Opekoa Waborita-, a las Puertas de los Puntos Cardina-
les del Universo e iluminando hasta el tltimo rincén del
Mundo. De esta manera, realizaron Curacion del Univer-
so con todos los Danzadores, Oradores, ~Kubua, y en este
lugar, el manejo se hizo muy fuerte.

En este tiempo todavia no les afectaban las enferme-
dades llamadas ~Kubuaye Okd. Por eso, solo previnieron
las enfermedades de Yurupari, -Pée ~Kubiiu Riaye-. Asi,
el Cuenco Polvo de Tabaco del Sol y el Cuenco del Cielo
Puro, emergieron, haciendo el Manejo y la Curacién del
Universo. Estos dos Cuencos de Rezos se encargaron de
dar salud y vida al Universo, en especial, dando vida al
Sol y a las épocas.

Luego llegaron a la Chagra del Sol -~Buipu Wehe-,
con todos los ~Kubua y un grupo completo que querian
el poder de manejar los Cuencos de Rezos, porque seguia
creciendo el poder de estos Cuencos. Aunque todos los
~Kubua estaban pendientes en ese momento, los Cuencos
de Rezos no se quedaron satisfechos con el manejo que

ellos les estaban haciendo. Por encontrarse asi, insatis-
fechos, el Cuenco Polvo de Tabaco del Sol y el Cuenco
del Cielo Puro, rechazaron a los ~Kubua. Se quemaron
y bajaron a la Profundidad del Agua de Lamento del
Sol -~Buipu Béori Oko~Bada-; bajaron a las malocas de
Lamentos del Sol -~Buipu Béori Bikia Wiiri-; bajaron a
las Puertas de los Puntos Cardinales de las Personas de
Lamentos del Sol -~Buipu Boori ~Baha Hoperi-. De esta
forma, debilitaron a algunos de los ~Kubua, y a otros los
quemaron por completo; a los ~Kubua Aranas, Cerrillos
del Sol y Hormigas del Sol. Desde este momento el Uni-
verso quedo sin vida y sin poder.

Como en ese momento ya estaban presentes los ~Ku-
bua, llamados Estrellas Grandes -~Yokoa Paka~Ra-, ellos
calmaron los lamentos de los
Cuencos de Rezos -Baheri Wa-
ari Béorita-. Ellos si sabian, te-
nian la capacidad para manejar
los poderes de los dos Cuencos
de Rezos. Con su sabiduria los
sostuvieron y atajaron en las
Malocas de Lamentos del Sol
-~Buipu Boori Bikia Wiiri- y
en los Rios de Lamentos del
Sol -~Buipu Béori Oko ~Bda-.
A cambio de eso, les dieron el
Arbol de Vida del Sol -~Bui-
pu Ukuriki- y la Cuerda del Alma del Cielo -~ibi-Rekéo
~Toowe-. De esta manera, los Cuencos se calmaron y orde-
naron, ofreciendo el Poder de la Visién del Gran Mochilero,
-~Ubu Biki Pée Kape ~Bakiri-, iluminando al Universo, a
todas las Puertas de los Puntos Cardinales, dando salud y
vida para los Cuencos de Rezos y para el Universo. Esta cu-
racion la realizaron en el lugar llamado -~Buipu ~Hadiro-,
que sigue al lugar llamado Chagra del Sol.
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Encima de el Cuenco de Polvo Tabaco de Sol venia
el Escudo Protector de Breo de Yurupari Mochilero.
Esto era puro rezo; también contenia un pedazo de
Breo, el Gran Rezo. Después de hacer esta curacion,
dejaron en forma ordenada los Cuencos de Rezos para
no volver a tener dificultad en el Manejo y Curacién
del Universo.

Entonces ellos retuvieron el poder que se estaba
fugando de los Cuencos, los estabilizaron otra vez, los
llamaron de nuevo, les ofrecieron el alma, el corazoén, y
los rezaron para toda la vida. Asi se estabilizaron, asi
contaba mi Abuelo, asi lo vio cuando estaba Curando
el Mundo con ellos.
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-~Buipu ~Hadiro-, fue el tltimo lugar donde termina-
ron de prevenir las lamentaciones a los Cuencos de Rezos

-Baheri Wari Béoritarike-. Lo hicieron para que las futuras

generaciones no tuvieran dificultad en el momento de
Curaciodn. Fl Universo se calmd, también los Cuencos de
Rezos quedaron de forma ordenada, igualmente, queda-
ron organizados y prevenidos de las enfermedades para
todas las Puertas de los Puntos Cardinales del Universo,
para que no haya mas debilidades y dificultades en el ma-
nejo de la Curacién y prevencion del Universo.

Después de todo esto, las Anacondas siguieron su
camino de Evolucion realizando rituales en los diferentes
lugares de donde venian emergiendo.



CUENCO SAGRADD DE CERA
DE ABEFAS DE LA TIERRA
BikT WEREA KDA-

En este momento les voy a narrar la historia de Kahe
Sawari, soy quien la puede contar porque soy un ~Kubu
de este linaje. Contando esta historia, me siento acomparia-
do por ustedes que quieren escucharla, mis hermanos, mis
sobrinos y mis nietos. Todos los que estan reunidos aqui.

El no-indigena también cuenta su historia de origen de
acuerdo a su saber. Dice que venimos de un solo ancestro,
y que el primer hombre fue un mico. Nosotros tenemos
otro conocimiento. Cuando pensamos en las historias de
origen, estas parecen muchas pero en realidad son una sola.

LOS PRIMEROS SERES BUSCAN
LA TIERRA PARA POBLARLA

Nosotros decimos que en el Origen habia una canoa en
forma de anaconda -~Hido ~Kubua-. Era navegada por
el Sol y sus pasajeros, los primeros seres que venian bus-
cando la tierra. Durante su recorrido se formaron los

Narrador: ~kubu Ricardo Marin, etnia barasano
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Comunidad de San Miguel

grandes cuerpos de agua que fueron rodeando extensas
porciones de tierra.

Al otro lado del gran rio, del Rio de Sal -~Boa Riaga-
habitaban los Hijos de Anaconda -~Bedi, ~Bedi ~Hido-;
uno de ellos era el Sol, el que nunca muere. En esa tierra
no habia agua, ni arboles, es por eso que los Hijos de
Anaconda ~Bedi empezaron a buscar lugares para vivir.

El Sol también ilumina esa tierra
lejana, y por él, sabemos que ve-

nimos de un solo ancestro. Gra-

cias a €l trabajamos y dormimos.

El Sol se conformaba con
estar en esa tierra lejana, pues
alli, habia un lugar donde él te-
nia su Coca; sus hermanos esta-
ban buscando otro sitio donde
pudieran cultivar Cera de Abejas
y sembrar Semillas de Tabaco y
de Coca. Para ellos, la tierra leja-
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na en donde vivian no servia para sembrar y comenzaron
su viaje, mientras que el Sol se qued¢ alla.

El Gran Chaman -~Bedi, ~Bedi ~Kubu-, que es la
misma Anaconda ~Bedi, tenia otros dos hijos: Kahe
Sawari y Sawa Sawa. Ellos nacieron en medio del Ja-
guar de Frutos Silvestres, del Gusano Jaguar, de la Danta,
del Diablo sin Ano, del Tucan Grande, del Jaguar sin
Cabeza, del Pajaro Grande, del Jaguar Murciélago, de
la Anaconda duefa de los Miritisales y del Jaguar de las
Trampas. Todos ellos eran seres malos y peligrosos, que
no permitian que la Gente surgiera y se habian ubicado
y aduefiado de la tierra que Kahe Sawari y su hermano
estaban buscando.

El recorrido de los Hijos de Anaconda ~Bedi continu6
por el Gran Rio de Sal hasta llegar al lugar donde se
origina nuestro territorio actual, y alli, se ubicaron. Ese
lugar es el Cerro-Estantillo de Leche Pura -~Ohe Koa
Riabota-, los no-indigenas conocen este lugar como Ce-
rro de Pan de Azucar en Rio de Janeiro Brasil. Anaconda
~Bedi recomendé a sus hijos, que en este lugar debia
surgir su descendencia en la tierra.

El Sol se apoderd del tiempo y del espacio para
alumbrar y dar vida a todo lo que existe sobre la tierra.
Sus hermanos menores, Kahe Sawari y Sawa Sawa, se
dedicaron a organizar los Lugares de Origen, el Trans-
currir de las Epocas y a crear las normas para las activi-
dades rituales, que aun hoy practicamos.

Ellugar en la tierra donde El Gran Chamén ~Bedi y sus
hijos estaban, lo llamamos Banco-Pensamiento de ~Bedi
-~Bedi ~Kuburo-, porque, para vencer a sus enemigos,
tuvo que usar su conocimiento, y por ello, se convirtié
en el Duefio del Banco-Pensamiento de La Cepa de Yu-
rupari Antiguo -~Hee Bikia ~Kuburo-.

90 ¢

En el momento de la Oratoria nosotros como Sabedores

no dejamos de nombrar ese Banco.

Kahe Sawari y Sawa Sawa participaron del ritual de
Yurupari Antiguo en la Maloca de Origen del Yurupari
-Hee Bikia Wii-, en el lugar llamado ~Bobo Wii. Cuando
la Mujer Chaman ~Rubi ~Kubu oficié el ritual, con el
Yurupari robado a los Ayawa, Kahe Sawari y Sawa Sawa se
negaron a recibir los dos primeros Cuencos de Rezos de
Coca y Tabaco; creian que la Mujer Chaman no era capaz
de hacer las curaciones como su padre las hacia. Después
de haber participado en el ritual, los dos hermanos regre-
saron a su Maloca.

KAHE SAWARI RECONOCE
A SU HERMANO EL SOL

Kahe Sawari tenia una esposa, ella se enamor6 de Sawa
Sawa, y asi, empez0 la rivalidad entre los dos hermanos.
Un dia, Sawa Sawa invité a su hermano mayor a hacer
una trampa para cazar una danta. En realidad, era una en-
gano para desaparecer a Kahe Sawari en el hueco en el que
atraparian a la danta, y asi, poder quedarse con su mujer.

Después de escarbar mucho, Sawa Sawa le dijo a su
hermano que fuera a mirar cuanto faltaba para termi-
nar. Entonces, corté una palma de Asai y le dijo: —Vaya
bajando por el hueco mientras yo lo sostengo desde aca.
Kahe Sawari empezd a bajar, prendido de la palma, pen-
sando que su hermano estaba haciendo bien. Cuando ya
iba por la mitad del hueco, Sawa Sawa solté la palma y
Kahe Sawari cay6 tan fuerte que atravesd el manto de la
tierra y salié a otro mundo, a Gahe Sita; la tierra que esta
debajo de este mundo.



Kahe Sawari no murio, en ese tiempo no habia muerte,
pasoé a otro mundo; eso significa que al morir, pasamos
a vivir a otro mundo. Alli, con su poder, transformé su
cuerpo en copo de algodén, y flotando, llegé a las ramas
de los arboles de guama que estan a la orilla del rio Umari
-~Wabi-riaka-, de ese otro mundo. Estaba solo, sin tener
con quien hablar, perdido y triste.

Después de ver pasar varias canoas, Kahe Sawari vio
venir una embarcacion grande; desde lejos parecia como
si se quemara. Alli venia el Sol y otros animales, y ningu-
no se quemaba. Lleg6 frente a Kahe Sawari. Los pasajeros
eran los micos colimochos de candela, pericos, 0sos pe-
rezosos pequefios, armadillos y muchos otros animales.
El duefio de la embarcacion era el Sol que alumbra los
dias, y los animales, sus ayudantes para navegar el barco
de vapor. Cuando la embarcacion se detuvo, Kahe Sawari
le dijo al Sol:

—Ayudeme, estoy solo. Quiero ir en su barco. El Sol
le contesté: —Baaa... imposible. No puedo llevarlo. Usted
no aguantaria el fuego. Yo soy peligroso. Entonces Kahe
Sawari con su poder logré convencer al Sol.

Mientras el Sol estaba en lo profundo del rio, buscando
la trampa para atrapar peces, Kahe Sawari abrié la bolsa
de mambe del Sol. Sac6 un poco y lo meti6 en su bolsa.
Asi Kahe Sawari tomo el poder del fuego, luego amarré
bien la bolsita y la dejo6 tal como el Sol se la habia entre-
gado. El Sol subié a la canoa grande con su kakurilleno
de pescado y le dijo a Kahe Sawari: —Mire el kakuri,
usted esta ciego, no lo vio cuando lo mandé a buscarlo.
El Sol le dijo a Kahe Sawari: —Vamos a probar que tan
poderosos somos los dos-. El Sol estaba seguro, tenia
la bolsa de mambe que contenia el fuego. Kahe Sawari
también estaba seguro, tenia una parte del mambe de la
bolsa del Sol. Asi que empezaron la prueba. El Sol dijo:

—Como parientes, vamos a hacer una prueba. Venga,
siéntese ahi, esta es nuestra canoa de candela. Quédese
tranquilo. Como duefno de la nave de candela voy pri-
mero. Kahe Sawari le respondio: —Esta bien. Con eso
sabremos si somos parientes o no.

Entonces el Sol chup6 de su bolsa de mambe y sopld
hacia la nave quemando la embarcacion entera. Como
Kahe Sawari también era inteligente, al ver el fuego que
salia de la boca del Sol, transformé su cuerpo en arana y
se escondid debajo de la canoa grande para escapar de las
llamas. Asi le toco hacer cinco veces seguidas. Después de
la quinta vez, el Sol le pregunté a Kahe Sawari: —;Cémo
le parece la prueba?. Kahe Sawari le respondié: —Muy
buena. Al Sol le parecié muy extrafio ver a Kahe Sawari
con vida y dijo: —Usted es mi pariente. Kahe Sawari dijo:

—Bueno, ahora es mi turno, voy a probar mi conocimiento
y usted va a saber que si lo soy. El Sol le respondié: —Tran-
quilo, pariente, vamos a ver cdmo le va. Kahe Sawari
tomo su bolsa de mambe, chupd y soplé hacia la nave
quemando la embarcacion entera. Después de la cuarta
vez, cuando le faltaba una para terminar la prueba, el Sol
le dijo: —Pariente no aguanto mas, pare, ya esta bueno.
Se esta quemando el plumaje de mi corona de mochilero.
Creo que somos iguales. Kahe Sawari al ver que el Sol no
aguantaba mas, le dijo: —Vea, yo también soy capaz. El
Sol le dio la mano diciendo: —Pariente Hako ~Baki.

Asi continuaron el viaje en la nave de candela. Cuando
estaban llegando a su destino final, probablemente cerca
al Cerro de Leche Pura, de repente el Sol le dijo a Kahe
Sawari: —Pariente, cierre los ojos, por aqui hay mucha
hormiga magifia, se entran en los ojos abiertos y los pican.
Mientras Kahe Sawari permanecia con los ojos cerrados,
el Sol subid al Cerro de Leche Pura, empezé a subir ha-
cia el cielo, y alla, se quedd para siempre. Cuando Kahe

9]



Sawari abrié sus ojos, vio al Sol parado arriba en el cielo,
él se quedo solo, botado en una tierra con arboles, beju-
cos y muchas otras plantas.

En esa tierra con arboles estaba llegando la época
de invierno, habia por esos dias abundancia de peces y
animales, buen momento para salir a pescar y cazar.

KAHE SAWARI PARTICIPA DEL
GRAN RITUAL DE REPRODUCCION
DE LOS ANIMALES

La Danta - Weki- se preparaba para celebrar el ritual mas
grande de todos los animales en Kaa Wii, el lugar de ori-
gen de todos ellos, en donde se reproducen y expanden
por todo el territorio. La Danta, como Duefio de maloca
en Kaa Wiiy anfitrién de todos los animales y peces
que habian sido invitados para la Gran Danza, sali6 a
buscar hojas de yarumo para hacer el mambe de tan
importante evento, cuando se encontr6 en un rastrojo
con Kahe Sawari.

Una vez dentro de la maloca, Kahe Sawari vio en
un rincén a un enfermo mordido por una culebra. Tenia
mucho dolor y se quejaba, pero esta vez el enfermo a los
ojos de Kahe Sawari, era una gallineta con una cuerda
vieja atada a una pata. La cuerda reventada habia sido
de una trampa que habian dejado el monte. El pedazo
de cuerda amarrado a la pata de la gallineta era para los
demads animales picadura de culebra. Kahe Sawarilo curd
y de ahi fue reconocido como Sanador.

El mas alegre de todos los invitados a la fiesta era El Paja-

rito Hormiguero, -~Beka ~Bidi-. Le gustaba salir a bailar
carrizo e invitaba a todo el mundo a danzar con él. Se
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hizo amigo de Kahe Sawari con quien se la paso6 bailando
toda la tarde.

Mientras el Duefio de la maloca hacia sus curaciones
para proteger la vida de los animales de cualquier dafio,
El Pajarito Hormiguero y Kahe Sawari copulaban con la
mujer de él. Después de que cada uno habia repetido, la
mujer de La Danta se levanto, y le pregunté a su esposo:

—;Usted ha estado apareandose conmigo? o ;es otro?. La
Danta le contesté: —No he sido yo, ;no ve que estoy ha-
ciendo curaciones para proteger la vida de los animales
de cualquier dafio? Es algo muy serio, y por eso guardo
una dieta muy estricta; como usted sabe, una de las tantas
restricciones que debo respetar durante esta época es no
copular, ahora no es momento de reclamar. Asi siguieron
la danza hasta el amanecer.

Ya de dia Kahe Sawari estaba solo en la maloca. —;Qué
esta pasando? ;A donde se fueron los demas?. Al cruzar
por la puerta de la maloca, para ver qué estaba pasando
afuera, descubri6 que habia estado dentro de un enorme
hormiguero de Hormiga Manivara, y como empezaba la
época del primer invierno, las hormigas habian salido a
volar; asi pues, volvio a salir a la tierra en donde vivia su
hermano Sawa Sawa y su familia.

Al regresar a la maloca, Kahe Sawari le dijo a sus
hijas: —Al frente de los estantillos de la entrada encie-
rren un espacio, para que el ~Kubu se pueda sentar alli a
hacer curaciones. Las hijas hicieron el ~sadibi, es decir,
el cuartito que el papa les ordend hacer, y al oscurecerse
todo, Kahe Sawari entr6 a la maloca, guindd su hamaca
y se acosto sin decir nada.

La mujer de Kahe Sawari no creia que Sawa Sawa fuera
malo, y menos aun, el causante del sufrimiento de su
marido. Pero en verdad Sawa Sawa habia hecho mal.



Al rato, Sawa Sawa vino a saludar a su hermano pre-
guntando: —Hola hermano. ;Ya regres6? —Si, ya llegué,
respondi6é Kahe Sawari. —Personas odiadas como yo,
nunca mueren, agregé. Sawa Sawa dijo: —Ah, no murid,
es bueno verlo vivo y sano. Bienvenido hermano. Lue-
go vino la esposa de Kahe Sawari a saludarlo, con un
balay delante de la barriga para ocultar el embarazo de
Sawa Sawa. —;Ya lleg6?, preguntd ella. —Si, ya llegué,
respondi6é Kahe Sawari. —Personas odiadas como yo,
nunca mueren, agrego.

Asi pas6é Kahe Sawari un buen tiempo tranquilo des-
pués de su regreso. Sin embargo, el pensamiento de su
hermano seguia lleno de odio y envidia.

KAHE SAWARI RECIBE

EL CONOCIMIENTO

DE LA CURACION-REZO PARA
LA PROTECCION DE LA GENTE

Un dia Sawa Sawa le dijo a su hermano: —Hay un nido
de guacamayas en el camino, ya estan para volar. Vamos
a cogerlo, y cuando las guacamayas sean grandes, vamos
a sacar sus plumas y hacemos Coronas de Danza -Gahe
~Odi-, para nuestros dos hijos que han mirado Yurupari.

Al otro dia, salieron rumbo al enorme drbol donde
estaba el nido de guacamaya. Cuando llegaron, amarra-
ron pedazos de palo, haciendo una escalera hasta la altura
del hueco donde estaba el nido, y luego buscaron otro
palo para cruzar desde la escalera hasta el hueco. Al ter-
minar, Sawa Sawa le ordend subir a Kahe Sawari.

Kahe Sawari subi6, descansé una vez frente al hueco
donde estaba el nido, y al rato, con cuidado, pas6 por
el palo que habia entre la escalera y el hueco; se agarré

del enorme arbol. Sawa Sawa empujo la escalera y Kahe
Sawari alcanzé a sostenerse con las manos del borde in-
terior del hueco. Casi se cae, el arbol era muy ancho y él
no alcanzaba a abrazarlo, también era muy alto, asi pues,
qued¢ atrapado en el hueco del nido de guacamayas.

Sawa Sawa se fue y dejo abandonado a su hermano en
el Hueco de Guacamaya -~Baha Gohe-, o Araracua-
ra, como le dicen los no indigenas a ese Cafién del Rio
Caqueta. Asi se originé ese lugar, y la escalera que ellos
habian hecho, se convirtié en garabato de guacamaya
-~Baha Guhigi-.

De esta manera comienzan a constituirse algunos de los

Estantillos del Yurupari -Hee Botari-.

Kahe Sawari miré desde el Hueco de Guacamaya
hacia el horizonte y divis6 la Puerta de Las Aguas, o delta
del rio Amazonas en el Océano Atlantico. También vio el
Cerro Estantillo de Leche Pura, desde donde su parien-
te, el Sol, habia subido al cielo. Mds arriba de ese cerro,
vio El Cerro Estantillo de Loro Blanco -Weko Bo~Bo Yaa
Bota-, que también se llama Warihu~daga Bota, el Cerro
Estantillo que tiene la Fuerza de la Gente. Mas alld vio
la laguna ~Ibiya kuri, y también, la maloca donde habia
estado con La Danta -~Bahagi Kaa Wii-.

Entonces, Kahe Sawarillamo a Anaconda Celeste, hijo de
Anaconda Yurupari para que lo viniera a rescatar. Ana-
conda Celeste escuchd el llamado de su pariente y subié
por los Cerros-Estantillos que Kahe Sawari habia visto.
Empez6 a subir por El Cerro Estantillo de Leche Pura, y
alli, pasé uno a uno; primero, el Cerro Estantillo de Leche
Pura, luego, el Cerro Estantillo de Loro Blanco, sigui6 por
~Ibiya Kuri hasta llegar al Cerro-Estantillo donde habia
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estado Kahe Sawari con la Danta. En ese Cerro-Estantillo,
Anaconda Celeste amarrd su cola y estird su cuerpo hasta
que la cabeza le llegd al arbol en donde Kahe Sawari se
encontraba atrapado.

Al salir del Cerro Estantillo de Leche Pura, Anacon-
da Celeste, que también se podia convertir en paloma,
sabia que la tierra estaba llena de culebras que mordian
y mataban con su veneno a la gente. Sabia que podian
matar a Kahe Sawari, y por eso, mientras pasaba por to-
dos los Cerros-Estantillos, se iba comiendo a todas las
culebras. Fue hasta cerca de la Casa de la Noche -~ Yabi
Wii, y destruy6 la Casa de Origen de esa culebras -Eria
Wii-, eliminando asi todo peligro para la gente.

Con estos hechos tan importantes, Anaconda Celeste dio
origen a las Curaciones-Rezos para la gente -~Basa Hoa
Tuti-y -~Basa ~Kidi ~Bedire-, para que los ~Kubua
de hoy hagan curacion y prevencion a la gente.

Kahe Sawari, desde el Hueco de la Guacamaya, vio subir
a Anaconda Celeste -~fbia ~Hido- al Hoero Ki o Cerro
Hijo de la Anaconda de Dia, y vio surgir alli, a la Gen-
te Dia -~%bia Basa-, es decir, a los Hijos de Anaconda
Celeste. Kahe Sawari los llamo parientes. La Gente Dia
son los hermanos mayores de los tatuyo -~fbiari ko
~Pido ~Puda-. También los descendientes de Anaconda
Celeste -~Sida-, les dicen a los ~fbia Basa hermanos
mayores -Higoki-.

Cuando Anaconda de Dia pasé por todos los Ce-
rros-Estantillos, que para él eran los Estantillos del Yuru-
pari, llegd al Hueco de Guacamaya, donde estaba atrapa-
do Kahe Sawari, y le dijo: —No tenga miedo. El cuerpo de
Anaconda de Dia sonaba —;boro, boro, boro!. Kahe Sawari
se montd encima con el nido de guacamaya y empez6 a
bajar, caminando sobre el cuerpo de Anaconda Celeste,
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hasta llegar a la tierra. Al bajarse le dijo: —Muchas gracias.
Se puso a curar a las guacamayas que tomo6 del nido del
arbol, y en ese momento, surgié otro conocimiento para
Curar-Rezar a las aves -~Bidia Keare-.

Estos mismos pasos de Anaconda de Dia o Hoero, para
nosotros son los pasos de Curacion de los nifios recién
nacidos. Son el camino para buscar el alma de los nifos
recién nacidos -Fsi~ridire-. Para nosotros, Anaconda de
Dia estaba haciendo cosas muy importantes. Sin eso no
habria forma de curar, de hacer -Fsi~ridire- alos nifos.

La historia que estoy contando es enredada, pero asi
venia pasando desde nuestro origen. Los que me estan
escuchando pensardan que no estoy contando la historia
como es. Pero este relato es la palabra de Curacion.

Nosotros decimos que somos descendientes de un solo
ancestro, pero vivimos en diferentes comunidades. Asi es
la historia, pasa por muchos lugares, se salta y vuelve otra
vez. Va hacia delante, y después, se devuelve.

KAHE SAWARI SE CONVIERTE EN
EL CUENCO DE CERA DE LA TIERRA

Kahe Sawari termin6 de Curar-Rezar a las guacamayas
y no encontrd su bolsa de mambe, que contenia el po-
der y el fuego, y tampoco su Tabaco. Ya no estaban en la
rama del palo donde habia puesto el nido. Pues resulta
que mientras él estaba ocupado, vinieron la lapa, el ce-
rrillo, el tintin y el gurre; mambearon y se llevaron todo.
Entonces él decidié ensayar su conocimiento para encon-
trar a los que habian robado su mambe. Disminuy6 con



su poder la tierra que se encontraba a su alrededor, y con
el pensamiento, empez6 a traer agua para que el pequeio
territorio se hundiera. Y asi lo hizo.

Solo quedé seco donde Kahe Sawari estaba parado, y
alli, llegaron los animales mambeados. Kahe Sawarilos co-
gid y los golpeo en las mejillas para sacarles el mambe que
tenian en la boca. Los golpeo duro, hasta que ellos abrieron
la boca y botaron ese mambe al suelo. Desde ese momento
lalapa, el cerrillo, el tintin y el gurre, quedaron sin cachetes.

En el momento en que ellos mambearon de la bolsa
de Kahe Sawari, recibieron ciertas enfermedades que ha-
cen dafo a la gente que consume la carne de esos animales
sin curacion.

Para que la gente pueda consumir la carne de esos ani-

males se debe hacer Curacién-Rezo.

Después de recuperar su mambe, hizo secar de nuevo el
territorio; dejo un pocito de agua para recordar lo suce-
dido. Asi regreso a la maloca.

Sawa Sawa y la mujer de su hermano mayor estaban
contentos pensando que Kahe Sawari habia muerto, y se
sorprendieron al verlo llegar de nuevo. Kahe Sawari llegd
a la puerta y exclamé: —;Viva el hombre que regresa! Y
siguid diciendo: —Chuaaa jviva el hombre que regresa!.
Sacé el nido de guacamaya y dijo: —Aqui podemos tomar
las plumas para hacer los Plumajes de Danza para nues-
tros hijos. Y volvid a decir: —jViva el hombre que regresa
cumpliendo lo que pensé hacer!. Sawa Sawa no dijo nada
en ese momento. Kahe Sawari era fuerte de corazon, y
con todas las experiencias vividas, tenia el conocimiento
para hacer el bien, pero también el mal. Aunque no estaba
practicando todavia, €l ya tenia ese conocimiento.

A partir del dia en que Kahe Sawari inundé el te-
rritorio para castigar a los animales que le robaron su

mambe, las orillas de los grandes rios se rebalsan como
las orillas del Apaporis, o las orillas del bajo Pira Parana.
Asi, en el tiempo de grandes crecientes -Hue Biki-, mu-
chos animales quedan atrapados por el agua y buscan
lugares secos.

Si ustedes hoy en dia preguntan: —;Dénde estara el cara-
col -~Bidéga-, que contiene el tabaco de Kahe Sawari?.
Les puedo decir: —Aqui lo tengo en la Caja de Plumaje.
Lo recibieron nuestros ancestros, y en los rituales, utilizo
un poquito para mezclarlo con el otro tabaco para hacer

las Curaciones.

Al regresar a su maloca Kahe Sawari se quedé tranquilo
un buen tiempo. Fue por esa época que Kata Yai, hijo de
Kahe Sawari, sali6 a recorrer los Cerros-Estantillos del
Hee Botari. Seria el Gnico en salvarse de la gran quema
que dentro de poco haria su padre, y mas adelante, se
convertiria en el Yurupari Kata Biki.

En el pocito que habia dejado Kahe Sawari, después
de recuperar su bolsa de mambe y su tabaco, habia mu-
cho pescado. A Sawa Sawa se le ocurrio la idea de ir a
barbasquear alli para hacerle mal a su hermano mayor.
Kahe Sawari estaba pensando en vengarse, pero no habia
llegado el momento. El hermano menor dijo: —Vamos a
tapar con astillas de palma de Pachuva el canal por donde
salen los peces. Sawa Sawa habia pedido a una gran boa
que esperara a Kahe Sawari a la entrada del canal, y tan
pronto lo viera, se lo comiera. Como la Anaconda conocia
a Kahe Sawari no se lo comio, se lo llevo a la laguna Itara
en el rio Apaporis. Sawa Sawa regreso feliz a la maloca,
habia matado a su hermano y ahora podia vivir tranquilo
con su cufiada.

Kahe Sawari sali6 de la laguna Itara y regreso a la
maloca. Al entrar dijo:
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—Chuaaa. {Viva! Lleg6 el hombre que tapa el canal de
peces. Terminé mi trabajo. Sawa Sawa no sabia qué hacer.
Kahe Sawari aguanté bastante dafio de su hermano, y ain
asi, no habia utilizado su conocimiento para hacerle mal,
-Rohdre-, pero empez6 a sentir odio hacia él.

Para sacar el barbasco -~kuura-, Kahe Sawari se fue a
buscar las raices del bejuco, y asi surgieron las diferentes
raices de barbasco de las distintas etnias. La laguna don-
de iban a barbasquear se empez6 a secar. Ellos bajaron y
vieron muchos peces, se podian coger con la mano. En-
tonces, ellos empezaron a barbasquear y a coger pescado.
Kahe Sawari le dijo a su sefiora: —Traiganme lo primero
que cogieron y cocinelo. No he desayunado. La mujer no
le trajo pescado. Pero los hijos cogieron unos pocos y le
llevaron a Kahe Sawari. El le dijo otra vez a su sefiora:
—Venga y cocine mi pescado. La mujer tampoco fue a
cocinar. El no dejaba de pensar en los momentos tristes
que habia pasado por su hermano, al ver que su mujer no
venia a cocinar.

Sawa Sawa también dijo a la mujer de su herma-
no: —Vaya a cocinar. Ella tampoco iba. Los peces seguian
muriendo. Ella no hacia caso porque se habia metido en
un kakuri a coger los peces que quedaban atrapados ahi.
Kahe Sawari, al ver que nadie venia a cocinar, sacé ho-
jas, las prendi6 y se puso a cocinar él mismo. Cuando ya
estaba el almuerzo, dijo a sus hijos: —Vayan a coger hoja
para poner el pescado cocinado. Ellos no le entendian a su
padre. Kahe Sawari estaba pensando en hacer una quema
grande. Cerraba los ojos y movia la cabeza hacia el monte
para hacerlos salir del pozo. Finalmente dijo: —Bueno,
todo saldra bien. Si se quedan en el pozo algo va a quedar.

Kahe Sawari pidi(’), con su conocimiento, aguacero, viento
y truenos, y al mismo tiempo, todo eso llegé para poder
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atrapar el espiritu de su hermano. Entonces, sacé su bolsa
de mambe y fuego. Chupé por el huesito y soplé hacia
la laguna. Al soplar, empez6 a quemarse toda la laguna:
y un pedazo del monte. Al quemarse, Sawa Sawa usé su
poder, y su espiritu y el de la mujer, se transformaron
en guacamayas y salieron volando. Kahe Sawari habia
cerrado los Puntos Cardinales, las Puertas de Yurupari.
Sawa Sawa y la mujer, al no encontrar ninguna salida,
tuvieron que volver en forma de guacamayas al lago seco,
y al caer, se convirtieron en Yurupari -~Bahd-biki-, ma-
cho y hembra.

Kahe Sawari dijo: —Este par de Yuruparis seran los en-
cargados de transmitir conocimientos a las futuras gene-
raciones. Por eso, ese par de Yuruparis son los primeros

que se les muestran a los ~Gaboa al ser iniciados.

Los hijos de Kahe Sawari se transformaron en paja-
ros -jHea Bueko!-, y en medio del fuego salieron cantan-
do: -;Hea Bueko, Hea Bueko!-. En ese momento, surgie-
ron nuestros hermanos mayores -Hea ~Yara-, hijos de
la Anaconda Metal. El Yurupari que les fue entregado se
llama Hea Bueko. A ellos, nosotros les decimos Hijos de
la Anaconda Metal -~Kobe ~Hidoria-.

Después de la gran quemazdn, broto el Bejuco de Yagé
-Kahi ~Ba-y los esquejes de tabaco sembrado -Ote ~Bi-
do-riki-. De ese sitio, surgieron los conocimientos para
Curar-Rezar a las crias de los pajaros y hacer Curacion-
Rezo de Guacamayas -~Bidia Baseri-. Todo ese cono-
cimiento lo estaba creando Kahe Sawari para nosotros.

Kahe Sawari, Sawa Sawa y sus hijos, no recibieron
las Curaciones de ~Robikubu. Al no comerlas, ellos no



pudieron regenerar su cuerpo, tuvieron que dejar su espi-

ritu en los elementos rituales y sus huesos se convirtieron
en Yurupari. Sus cuerpos se convirtieron en los grupos de
Yurupari -Hee Buri-, y en los Cuencos de Mambe de Yuru-
pari -Hee Kahi Koari-, para cada grupo étnico. Se crearon
también las enfermedades - Wisire- para los ~Kubua, para
los nifios, y para la gente que mira Yurupari.

Cuando todo esto termind, los espiritus de Kahe Sawari,
Sawa Sawa y sus hijos, bajaron hasta El Cerro-Estantillo
de Leche Pura, hasta la Maloca de la Cepa de Yurupari
-Hee Hidoa Wii-; ahi todas las etnias recibieron su Yuru-
pari y sus Cuencos de Coca y de Tabaco.

Al saber esta historia decimos que emergimos en un
solo lugar, en la Maloca de La Cepa de Yurupari -Hee
Hidoa Wii-. Porque alla recibimos todos nuestros instru-

mentos de curacién-rezo -~Badi Ye Gahe ~Odi-. En ~Bo-
boa Wii hay huellas claras en la piedra, donde pusieron a
descansar a los dos primeros Yuruparis. El de ~Bahd-biki,
y el companero ~Ihiri Buhu de la Gente Hea ~Ayara. Por
eso se dice que ese lugar no se puede ver. Kahe Sawari no
queria desaparecer de esta tierra, y por eso, se convirtio
en Yurupari. Cada vez que miramos Yurupari, estamos
mirando a Kahe Sawari.

Después de llegar a la Maloca de La Cepa de Yurupa-
ri, Kahe Sawari no pudo cambiar su cuerpo por no haber
comido las Curaciones de ~Robikubu. Al descomponerse,
solo quedaron sus huesos y su craneo; sus huesos se con-
virtieron en Yurupari, su craneo se convirtioé en el Cuenco
de Cera -Werea Koa- que es el mismo Gran Cuenco de
Cera de La Tierra, indispensable para cuidar la vida sobre
la tierra, y su higado, en Cera - Werea-.
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EL HIJO DE KAHE SAWARI ORDENA
EL TERRITORIO DE SU PADRE

Mientras todo esto sucedia, Kata Yai, hijo de Kahe Sawari,
hacia el recorrido por los Cerros-Estantillos del Hee Bo-
tari. Se quedd un tiempo a vivir en el Caito Cuduyari
-Kata Sobei -, ubicado en el territorio de los Cubeos. En
esa época, todas las etnias aiin tenian un solo idioma y
el territorio era uno solo. Fue después que a cada grupo
le fue dado su propio idioma, y su respectivo territorio.

Kata Yai no sabia de lo sucedido a su padre durante
su ausencia, y pensd en regresar cuando €l estuviera en el
Ritual de Yurupari. Antes de emprender el viaje, hizo sus
Curaciones-Rezo para saber como volver. Las realizé con
Cera de Abejas Coloradas - Werea ~Soara- y con Cera de
Abejas Pardas - Werea ~Boyira-. Decidi6 llevar consigo un
poco de esas ceras para entregarlas durante el Ritual de
Yurupari a la Gente -~Bedi ~Basa- (etnia barasano), para
que ellos pudieran curar su territorio. Luego, con su co-
nocimiento, levanto los estantillos que su padre no pudo
levantar, y al terminar, los estantillos se transformaron en
los Cerros de Origen -~Basa Yuhiri Botari- de los clanes
de este grupo.

Saliendo de Kata Sobei lleg6 a descansar a ~Gita Sarigi, de
ahi, pasé a ~Bahagi Bota, siguiendo camino hasta Ria Biti
~Sadiro. De ahi, continto hasta Yebai, luego paré en Yai
~Kuburo Ki, y de alli, termind en ~Boboa Wii. Por altimo,
arribd a la Maloca de sus padres, llamada Hee ~Hidoa
Wii. De esta manera, llego Kata Yai al lugar donde habia
dejado a sus padres, creyendo que estaban realizando ri-
tuales. Al llegar, encontr6 los restos de su padre. Encima
del tripode para exprimir casabe -~yaba-, vio puestos los
Yuruparis, y en el cuartito de la Maloca, estaba el craneo
de su padre.
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Al ver esto, Kata Yai se entristecid; su felicidad se vol-
vi6 amargura. Llord y jurd asumir con responsabilidad el
ordenamiento del territorio que su padre habia pensado, y
dejar los rituales y los materiales, terminados para las futu-
ras generaciones. Se convirti6 en el primer ~Kubu. Senta-
do, con su conocimiento, reunié a todos los grupos étnicos
para hacer Curaciones-Rezo. Durante ese ritual surge el
Yurupari de la etnia barasano, llamado ~Kada Goro.

Kata Yai sentado, hizo contacto, con su conocimien-
to, con los Yuruparis de otros grupos étnicos llevando el
alma de los -~Bedi ~Basa, etnia barasano. El recorrido
fue en el siguiente orden: ~Gita Sarigi, Hoero Ki, Weri
Wa~bi Bota, Biho Bota,~Seda ~Gubu,~Baha Gi. En este
ultimo, vio a la etnia Wai ~Basa, se unio6 a ellos, los llamé
cuniados y les entregd las ramas especiales para curar-
rezar -Heeta ~Wasoa-.

Continud haciendo su recorrido por la parte central del
territorio, en el siguiente orden: ~Biki ~Gubu, Yai ~Kubu-
roki. Alli vio que podia intercambiar conocimientos con el
Yurupari de los Ide ~Basa y la Gente ~Itada Rotoro. Cuan-
do adquirio el conocimiento de los Rotoro, derroté a los
animales enemigos de ellos, los dejo en forma de piedras
en el rio Pird Parana -Ni, Biho, Ria ~Tibi-. Alli no quedé
Gente que pudiera Curar-Rezar el territorio ganado.

Durante este recorrido, nosotros no viviamos como
gente, era nuestro espiritu el que estaba con Kata Yai; é1
estaba abriendo el camino para que nosotros, los ~Ku-
bua, pudiéramos seguirlo hoy en dia cuando hacemos las
Curaciones-Rezo para la gente y el territorio.

Ya otros territorios tenian sus duefos; habian adqui-
rido su Yurupari, Cera y demds materiales. De pronto, se
dieron cuenta que habia unos Yuruparis y unos Cuencos
sin duefo. La Anaconda Yurupari -Hee ~Hido-, con el so-
nido de Yurupari, hizo surgir al grupo Koa~Boda, como el



ultimo grupo de sus descendientes, y a ellos les entregd los
Yuruparis y Cuencos de Cera que sobraban, y les entrego
el territorio en el siguiente orden: ~Bedi Kuburo, ~Yabai,
~Yokoi, ~Gagariki, Bu ~Kidi Bo.

Nosotros decimos ~Basa Yuhiri ~Huda Godo, también
decimos Hee ~Huda Godo, territorio final de Origen de
la Gente, territorio de surgimiento de los grupos de la
parte alta. Después de los Koa ~Boda, emergieron otros
grupos: Boe ~Basa, Koa ~Boda, Daria, Wee Daria'y Wi-
yua ~Basa. Ellos fueron los que se originaron dentro
de ese territorio que dejé la Anaconda Yurupari. Los
lugares donde ellos dejaron los Yuruparis que recibieron
son: Buherabo, Ria Biti ~Sadiro. Todo en la parte alta
del Pira Parana desde Bue Ahu. Durante ese recorrido
fueron distribuyendo sus clanes. A nosotros los Barasano
nos entregaron el Yurupari, el Plumaje, la Cera de Abejas
y el Bejuco de Yagé; en el lugar ~Gaboi Bota en el Ritual
Hee ~Huda Bota.

Mientras se hacian los recorridos de entrega de los
territorios, Kata Yai se dio cuenta que hacia falta todavia
otro grupo. Llegando a Yebai Bota, transformo los espi-
ritus de los ~Hadera en personas. En ese lugar, nosotros,
los Barasano, aparecimos como personas, recibimos los

Cuencos de Cera, el Yurupari y nuestro territorio de
origen con los siguientes puntos: Bigia Ka, ~Yoko We-
seri, Weeko Kasabo, Wahira Bo, Wati Biruka. Dentro de
este territorio hay otro grupo étnico que no nos queria a
nosotros: ellos eran los ~Kobe ~Basa. Ellos son nuestros
hermanos mayores. Los ~Hadera, tuvimos que hacer un
acuerdo para compartir el territorio, porque ellos ya es-
taban ahi cuando nosotros llegamos.

Después de esta distribucion de los territorios, vino la
organizacion y el ordenamiento de los rituales, las Cu-
raciones-Rezos y las actividades segun cada época; este
ordenamiento lo hicieron los Ayawa, ellos nombraron las
épocas, y de acuerdo a eso, dictaron el manejo que se debe
aplicar con los materiales que cada grupo étnico recibio.
De acuerdo a los conocimientos y a las historias, noso-
tros los ~Kubua, seguimos haciendo Curacion-Rezo y
prevencion en cada una de las épocas.

Asilos Ayawa dejaron bien ordenadas nuestras activida-
des con recomendaciones; asi es que nosotros los ~Ku-
bua trabajamos hoy en dia. Asi tendremos que hacer
mientras estemos vivos. Eso es todo. Esta es la historia.
No hay otra historia diferente a esta.
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+ iSURGIMIENTO DE LA GENTE

En tiempos del origen, los Ancestros Anaconda hicie-
ron un recorrido desde la Puerta de las Aguas, Casa de
- Origen de la Vida -Ide Rihi Wi- localizada en el delta del
Amazonas, hasta el rio de Aguas de Yurupari -Hee Ide
~Baa- para dar origen a las gentes de esta selva -~Basa
Yuhiri Hoehea Boka~bi-.

Durante este recorrido, en muchos lugares sagrados
de estos grandes rios primigenios, los Ancestros Anacon-
da fueron transformandose y recibiendo de los Hee Yaia,
Jaguares de Hee, los conocimientos curativos, las semillas
de alimentos, los ornamentos e instrumentos ceremonia-

les, para el manejo y curacién del mundo-territorio, que
estaban instaurando. Estos lugares sagrados, guardan la
memoria vital de los acontecimientos del Origen, que
los sabedores de Yurupari recrean para nutrir la vida
del entorno.

Esta-Ruta-de transformacion terminé en Waiya
Goheri (cabecera del rio Pira Parana) lugar donde] las
Anacondas dieron por terminada su tarea de hacer
amanecer a la gente -~basa-. Cada grupo etnico sﬁrgié
con su propia lengua y se establecieron en sus respec-
tivos territorios.







LA CUERDA DE LECHE
DE LA EVOLUCION
~BASA YUNiRI ~DHEGCOABA-

El Rio Amazonas es el Rio de Leche y el Rio Pira Parana es
el Rio de Aguas de Yurupari. En estos dos rios se origino
la humanidad; son la Cuerda de Leche de la Evolucion.
La desembocadura del rio Amazonas en el Atlantico es la
Puerta de las Aguas, y alli, se ubica la Maloca de Origen
de Yurupari -Hee~rihi-wii-.

La Maloca de Yurupari es donde nace el Yurupari. El
Yurupari también simboliza a la humanidad, y por lo tan-
to, es la raiz, el origen principal; alli comienza la historia,
es un lugar muy importante. Desde ese lugar de origen
surgen todos los Conocimientos Tradicionales -Baseri-;
los travesanos del Yurupari para todos los grupos étnicos.

En la Maloca de Yurupari del Rio Amazonas -Ria
Biti ~Sadiro- y del rio Negro -Ki~riki Tute-, se realizd el
primer Gran Ritual de Yurupari -Hee Bikia Wii-. En estos
dos lugares, considerados por el Conocimiento Tradicio-
nal como una sola gran Maloca, se reunieron todas las
Anacondas Ancestrales, durante la primera etapa de la
ruta de evolucion de la gente, dando origen a este ritual
principal. Alli recibieron de los Jaguares de Yurupari todo
el Conocimiento Curativo de la Oratoria Tradicional; des-

Narradores: ~kubu Uriel Betancour

y Hee Gu Reynel Ortega, etnia barasano
Traduccion: Daniel Ledn, etnia tatuyo
Comunidad ~Boawi

de ese entonces, en los rituales de Yurupari Viejo, estos
conocimientos son narrados por las distintas etnias per-
tenecientes a este territorio del Pira Parana.

Alli las Anacondas Ancestrales recibieron el Conoci-
miento de Rezos -Baseri-, el Conocimiento de las Dan-
zas Rituales -Basd Okd-, y de la Oratoria -~Yagore Kitire-.
Conocieron y recibieron todos los elementos rituales que
traen el Conocimiento de la Oratoria: el Bejuco de Yaggé,
que proporciona la salud y la alegria, los Cuencos de la
Salud, la Tintura Negra - Wee-, el Carayuru, el Achiote, la
Cera de Abejas y la Semilla de Tabaco. Recibieron tam-
bién las Bancas de Conocimiento de la Oratoria -Keti
~Kubu Ka-, la Vara Sonajera -Besui-, las Coronas de Plu-
maje de Garza y las Coronas de Plumaje de Guacamaya.

Las Anacondas Ancestrales recibieron este cono-
cimiento de los Espiritus Jaguares de Yurupari -Hee
Yaia-. El Yurupari se originé con todos estos elementos
rituales que son utilizados hasta hoy por los ~Kubua,
los Oradores y los Danzadores; Gente de Conocimiento
-Keti ~Basa-.
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Desde esta Primera Maloca de Origen de Yurupari,
surgen y se ordenan todos los elementos que contienen
la Sabiduria Tradicional. Todos los Cerros-Estantillos de
Yurupari contienen este poder de origen para todas las
etnias de nuestro territorio.

Durante la evolucion de la humanidad, los Cerros de Yu-
rupari, localizados en diferentes puntos sobre el territorio,
fueron manifestandose en distintos eventos de origen, de
orden, otorgando poderes y elementos de sabiduria a los
diversos grupos étnicos que venian evolucionando; asi
se fueron estableciendo en el comienzo en este territorio.

El segundo Gran Ritual de Yurupari se realizé a la
vez en Biki~gubii, sobre el rio Pira Parand, y en Heta Gokhe,
sobre el rio Vaupés, dos lugares que son considerados por
el Pensamiento Tradicional como una sola Gran Malo-
ca-Ritual-Origen de Yurupari. Alli se volvié a reunir de
nuevo toda la Gente Anaconda con todas las Voces de los
Yuruparis de las distintas etnias y con los Cuencos Sagra-
dos; hicieron curacion de enfermedades con su sabiduria
de rezos. En esta segunda Maloca, durante su recorrido
evolutivo, los diversos grupos étnicos dejaron su forma
de Anacondas y se transformaron en hombres.
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El tercer Gran Ritual de Yurupari se realiz al tiem-
po en ~Bobo Wii, sobre el rio Pird Parana y en Yoariho,
sobre el rio Tiquié, dos lugares que son considerados
por el Pensamiento Tradicional como una sola Gran
Maloca-Ritual-Origen de Yurupari. Alli se reunieron
los grupos étnicos ya con forma humana y realizaron
otro Gran Ritual de Yurupari Viejo, con sus Yurupa-
ris y Cuencos Sagrados de Cera. Ahi completaron sus
conocimientos de rezos, oratoria y danzas; recibieron
bejucos de Yagé, semillas de Tabaco y Coca. También
recibieron los Cuencos de la salud, los Cuencos de Coca
y los Cuencos de Cera.

Con el saber recogido en estas tres Grandes Malocas-
Rituales-Origen de Yurupari, cada etnia se separd y si-
guio su propio camino por la senda de la evolucion, hasta
llegar al territorio que les fue asignado. Asi recibieron
su tierra los hijos de la Anaconda Celeste, los hijos de
la Anaconda Remedio, los hijos de la Anaconda Yeba y
los hijos de la Anaconda de Agua, en el rio Pird Parand,
para cuidar este lugar, terminando asi la evolucién que
dio origen a la Gente. Desde alli, esos conocimientos se
perpettian y se expanden para beneficio del mundo.






. ; s
:‘{. | ) ) ? Boa Vist.a
| - - ::an José del .Guaviare =
s ” ‘E,Calamar HOERO Cara ara\.‘{‘A“
L SN e L] Slge - BRASIL
% A : '-; B . v an Fernfn 88 ‘ HETA GOHE @ &gl‘
. CO LOM BIA 2 W A | o 5

o% ’ﬂparq,I “é) %) fg . //§ = ,

b . ?o%% Eg 'g \ b Rio Tiqut & @ |

s 2 gBAHA GOHE h 2 o /\ Tabotlro <<<<<<<®/\ Gabriel da Cachoe o I ;

Puerto'Le %, A = % o f
| | . Frr®<<<4~ Ol @G LL—® |

: ¥ o1 10‘v4 (1) ,
‘a‘x‘loa ‘i““s%* ) + | ‘095%:%- £ ;r ) > ;--.> : O}‘ 1,O‘VOZAO£ " Barcel @w@.‘i} :.
\ 3. 3 -k F JAYYAYAYAY < ‘%?3 > O! VW«%@?@%‘%
< %%«fr‘ P ®<§i\d‘x |
FESEN
ﬁr n .

"‘k ~_-.

\., /\71‘0,1/ 1 J : J uuuuuuu e L3 \ )
\ 3 ~ dpme, (PN IR :
% E) sy Ty fum 6 I " Fonte _Bpa o s ; (’t
LY PERU { pebay PSS % 2 Io ' \Mm \ /‘éﬁlﬁﬁ ; : ‘-'Q@"’A/rl'r
h x ! v ,' s [ + . T < - ‘-- e ?foz
: NF

Puerto Boyaca

x—".* \ - -\:‘_.;‘Iqln,litos ) 2 Rio < A(\‘ﬂzo- ) ‘ - sa.c,QaJlm;EC,h;nca' : Vi rT Jurua Tefq= ‘r ﬁ% gé %%ééég%ﬁ 42 &%@%
_J:“:}"f* 1': | { [ Carauari®% P <, 2 fu o;‘ﬁ&
g . ~Ch. T
i ‘ » Vo U ol e .= A
'*" RECORRIDO DE LAS ANACONDAS ANCESTRALES ! el 1 A58 "25‘.|
ﬁ PARA EL SURGIMIENTO DE LA GENTE DE YURUPARI & { LAY
;*.fwB/IM HEE BOKA ~ABIADA ~1ikFA ~HIDOA HOE HEARE- (MACUNA) AL gl |
5 LPORE ~DiV A ~TikFA ~PIDOA ~DAKA ~ABE /’MR//(E- (TATU70) 22 AN W IR
HEE TAIA -] //rf/l HOE HEARE-CEARRSAND) f ANV A
r Puc’lpa .:"_ e o T_ .BocadoAcre F : _r ' I .‘.H i




e

Novo Aripuana
®

. 4 [ J
®Annai a °
':’"i KL.lmaka Goddo Saint George .
Good Hope Oiapoque
‘ SURINANE, - . ,
#them Intelewa Grigel ¢lément

: GU/ANA J . N
()UYANA Omn.oque o Jamghké FRA_ Ogcar F

(4 . K
Sikima ' Poih

s 2nre
Soure ® {Curu¢a Salingpolis- -+

() " o o 0
Anajas  Cachoeira do Ariri . Braganga SO
.Belém Capanema b
Tbreves b \
AN Curralinho Al
= " JY _f}o\)am. P * L % Ay
NOHEGOA (k J ‘e = [ ] - y “Abaetetuba .Acari’
~KUBURO L%%§§§§<< ) &\ Portel Bagre ’ "
L 3 Cameta
&%L[:o [i&7 Yr(e Q NZ
e\\// \_}:’ Urucuntgg_ > arintiL\/ r
% Iih<<<< <<<< Y .Baie'lo
LL. | Altamira ° -
i - A
Maués 3 . Aveiro Pintas Recorridos Jurisdicciones
Q'%\Qv ( Anacondas enel Unidades ndaré
s f { Ancestrales Macroterritorio de Sintesis
s g
g Itaituba @ {Q-AYQIQ} Anaconda Remedio -fko ~Hido- (Eduria) > — ‘ ‘ o o
Borba 3
1 @ Anaconda Cielo -fbia ~Hido- (Tatuyo)
~

E Anaconda Yeba -Yeba ~Hido- (Itana)

E Anaconda Yeba -Yeba ~Hido- (Barasana)

RAI4NF Anaconda Agua -Ide ~Hido- (Macuna)

J Anaconda Metal -~Kobe ~Hido- (Rase -Gada)

Casas de Yurupari -Hee Bikia Wiri-

Casas Sagradas de Origen de las etnias
-~Basa Yuhiri Bikia Wiri-

[
i Centro del Territorio Ancestral de las etnias
-~Basa Yuhiri ~Tukuri Gidareko-
Ide ~Basa (Toasaro) e ~Itada (Tabotiro)

o Comunidades

——  Rios



LUGARES SAGRADOS DEL MAPA DE RECORRIDO
DE LAS ANACONDAS ANCESTRALES (PP 109)

(O Anaconda Celeste -fbia ~Hido- (Tatuyo)
6 Oko Wii

02 ~Tod ~Pubdoté

03 ~Tod ~Puriiioté

0% ~Too ~Puigeroa Oté
03 ~Opekoa-ria ~Kuburo
06 ~Bede ~Pubodté

07 Peé ~Pido ~Yabotd
08 ~Kadée Tutu

09 ~Kii-rikitutu

@@ ~Wahoara

@ ~Opekoaya Rioburo
@ ~Opekoa Tutu
~Opekoaria ~Hadiro
Baharéa Wii

Werea Bikia ~Ubu
~Buipi Boa Ot
~Diba Karii

3 ~Opekoa-ria Bota

@ ~Opekoaya-ria Yuto
€0 ~Ia Paka~rawi

¢ ~Buipi ~Ubu

2 Ataro

¢3 Ria Weta Poero

63 ~Pabo ftara

¢3 ~Pabo Poero

€6 Yuki Ukari Ukari Buro
¢» ~*ta Bod ~Kuburo

¢8 ~Owda ~Pido Yd Botd
69 Tuka Wia ~Hoa

60 Tuka Wda Poero
Higoora

Kiriki Wariro

Rahe ~Weriki

Bipé Poero

~Wabita ~Baayd Bota
~Ffwe Rotoi

@

@
(£
©®
©

Kakua ~Yuro
Yai Poero
Wai Pawa
Baha ftara

@eeRreReRRRe

+ 110«

ﬁ Anaconda Yeba -Yeba ~Hido- (Barasana - Itana)

o ~Ohegoawii

9y ~Sohegoa ~Kuburo
oy Ide Riatuawii

oy Togakoa Wii

oy ~Kapa-ria Wii

Y Heabikibuu

‘1‘2( Saroka

oy Yuki Botika
Wy Bapira

ﬁr ~Ree-ka Wii
Yx Darika

Y Yuisi Gibu

ﬁ ~Bada Itara

Wese Buro

b=

Anaconda Agua -Ide ~Hido- (Macuna)
Ide Wii

~Bosiro Itahura

Yuisi

Bora Itara

Wiga

~Bada Itara

Waiya Hido

Anaconda Remedio -fko ~Hido- (Eduria)
Hee Hidoaga Wii (Gran Maloca de la Cepa)
Oko Gasera Wii (Gran Maloca del Agua)
Hidora Kuburo (Banco de la Cepa)
Tugakoa Itara (Charcon de las Cuyas)

~Kubua (Banco del ~Kubua)

@ Tugakoa Hoero (Cachivera de las Cuyas)

@ ~Kada ~Kuburo

@ Koa Tubua

©® ~Kaka ~Habo (Matas de Yagé)

@ ~Ohekoa-ria Bota

@® Busuri~yoko Ya Bota

® Kade ~Wabero

@® ~Ohekoa Yurio - ~Badui-tara

@ Heta Gohe

900000 QOPOV®®O®O









EL RECORRIDO DE LAS
ANACONDAS ANCESTRALES
~~N1DJA ~BASA ~1iKFA WADIRE-

Mientras Wari~bi vivia solo en Tabotiro, ~Robikubu vivia
en la Puerta de las Aguas y estaba embarazada.

Una noche, sentado en su maloca, Wari~bi vio pasar
las Garzas Grandes, las grullas, que venian del espacio y
se dirigian hacia la Puerta de las Aguas. Como Wari~bi
tenia poder para rezar la suerte de los seres vivos, con su
pensamiento hizo bajar a las aves y las invit6 a entrar a su
maloca, y alli, pasaron la noche.

Las Garzas Grandes le contaron a Wari~bi sobre la
penosa desaparicion de varios compaiieros de ellas en los
rituales que se celebraban en la maloca de ~Robikubu. Ellas
dijeron: -Alli vive el Jaguar de las Trampas -~Taho Yai. El
prepara trampas para capturarnos y devorarnos. No sabe-
mos como defendernos, es muy malo. Le pidieron que hi-
ciera una curacion-rezo. De inmediato Wari~bi la hizo, y
cuando termind el trabajo, les dijo: -Todo va a salir bien. Las
Garzas Grandes, por seguridad, le pidieron a Wari~bi que
las acompanara al ritual. Wari~bi no queria pero aceptd. Le
entregaron un disfraz de Garza Grande, hecho con plumas,
para que pudiera volar con ellas. Después de varios intentos,
Wari~bi aprendi6 a volar y asi lleg con ellas a la Maloca de
~Robikubu; al ritual de Dabucuri de Aguacate -~Uyui Biare-.

Narrador: Hee Gu Ignacio Valencia, etnia macuna
Traduccion: Tarsicio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Santa Isabel

De entrada, con su conocimiento, Wari~bi vio en la
puerta de la maloca la trampa del Jaguar de las Trampas.
La desactivo y ninguno de los danzadores cayo. Al ver
el Jaguar de las Trampas que nadie caia dijo: -Parece
que hay gente extrafia entre los danzadores, mi trampa
nunca habia fallado. Al rato el Jaguar de las Trampas se
olvidé por completo del asunto; el poder de Wari~bi lo
hizo olvidar.

Dentro de la maloca estaba ~Robikubu embarazada, con
la barriga redonda, esperando a los danzadores. Cuan-
do ya todos estaban dentro de la maloca, ~Robikubu les
ofreci6 casabe.

Cuando cada Garza Grande tomaba su porcion de
casabe, la torta magicamente se completaba de nuevo,
quedaba redonda, intacta. Al llegarle el turno a Wari~bi
la torta no se completo. Al ver esto ~Robikubu dijo:

-Parece que entre ustedes hay gente extrana. Diciendo
esto saco su bolsa de aji y empez6 a ahumarlo. La maloca
se llend de humo.

Wari~bi debia protegerse de ese humo, hizo un agu-
jero hacia fuera de la maloca, y sacando su cerbatana, res-
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pird. Viendo que nadie tosia, ~Robi~kubu dijo: -Parece
que no hay gente extrafia, es solo mi imaginacion.

A la medianoche, y luego de pedirle permiso a
Wari~bi, las Garzas Grandes entonaron su nombre
en un canto. Cuando las Garzas Grandes terminaron,
Wari~bi se encontraba furioso y entond un canto ofen-
diéndolas. Los pajaros se molestaron y empezaron a salir
de la maloca, y sin despedirse, se fueron todos.

Al amanecer, Wari~bi estaba tirado en el suelo, pro-
fundamente dormido en una esquina de la maloca, pero
en realidad estaba disimulando para no tener problemas
con ~Robikubu. Ella barria con sus vellos pubicos el piso
preguntando: -;Por qué serd que no queda nadie cuan-
do vienen los danzadores?. Entonces Wari~bi contesto:
-Aqui estoy Abuela, mis amigos me dejaron aqui y quiero
vivir con usted, acompafnandola en esta maloca. Estas
palabras le agradaron a ~Robikubu y le respondié: -Viva
conmigo, esta es su maloca, cuando yo tenga a mis hijos,
usted sera su padrastro.

De esa manera, ~Robikubu y Wari~bi vivieron en la
Maloca de la Puerta de las Aguas, hasta que nacieron
a sus hijos, las Anacondas, quienes serian los ancestros
de todos nosotros.

Al acercarse el dia del parto ~Robikubu le dijo a
Wari~bi: -Haga bancos para mis hijos. Pasado un tiem-
po ~Robikubu dio aluz a las Anacondas, las ech6 en un
canasto tejido con su propio cabello y lo acomodé en la
entrada de la maloca. Llamé a Wari~bi y le encargé el
cuidado del crecimiento y desarrollo de sus hijos.

Al llegar la noche, Wari~bi debia bajar el canasto
al puerto, sacar las Anacondas y bafarlas hasta el ama-
necer. De dia debia extenderlas en el patio de la maloca
para secarlas al calor del sol, y luego, debia sentarlas
en los bancos.
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Una noche, mientras bafiaba a las Anacondas, lo
vencio el suefio. Se hundid el canasto que sostenia en sus
brazos y las Anacondas se dispersaron en varias direccio-
nes en la inmensidad del mar.

Wari~bi se despertd sobresaltado por su error y se
puso a buscarlas desesperado. Después de mucho bus-
car, encontr6 a una trepada en la copa de un arbol. Para
bajarla, Wari~bi se inventd un garabato, halé duro y la
Anaconda no se movio; estaba agarrada al arbol. Entonces,
halé durisimo y partié la Anaconda en dos pedazos. No
supo nada de las otras Anacondas. Al enterarse de lo suce-
dido, ~Robikubu enfureci6 y eché a Wari~bi de la maloca.

Después de estos acontecimientos volvieron los crea-
dores, los Ayawa, y se pusieron de inmediato en la tarea
de permitir el desarrollo de otro periodo de evolucién.

Los Ayawa recuperaron las Anacondas dispersas en el
inmenso mar, y le pusieron nombre a cada una de ellas:
Anaconda Celeste -~fbia ~Hido-; Anaconda Pez - Wai
~Hido-; Anaconda de Agua -Ide ~Hido-; Anaconda Yeba,
-Yeba ~Hido-; Anaconda Remedio -Iko ~Hido-; Anaconda
Metal -~Kobe Hidoria -.!

Las Anacondas comenzaron el recorrido de la evo-
lucién, cruzando la Puerta de las Aguas, subiendo por el
rio Amazonas o rio de la Leche Materna -~Ohegoa-Riaka-,
hasta el Chorro de la Libertad en el rio Apaporis - Yuisi-.
Este chorro es considerado un lugar muy sagrado; con-
tiene los Bancos de la Evolucion de las diferentes etnias.
Para nombrarlos, los Ayawa pusieron en fila los Bancos
con sus respectivas Anacondas y las nombraron: Hijo de
Anaconda Pez - Wai ~Hidobaki-; Hijo del Anaconda Agua
-Ide ~Hidobaki-; Hijo de Anaconda Yeba -Yeba ~Hidoba-

1 Del nombre de las Anacondas surgen, posteriormente, los nombres de
cada grupo étnico del Rio Pird Parand.



ki-; Hijo de Anaconda Remedio -Iko ~Hidobaki-; Hijo de
Anaconda Celeste -~fbia ~Hidobaki-; e Hijo de la Ana-
conda Metal -~Kobe ~Hidobaki-.

Aqui aparecen los primeros hombres evolucionados y
los primeros seres humanos que tomaron la forma que
conocemos hoy en dia. Ellos recibieron los territorios
correspondientes a cada etnia, a cada clan, con sus res-
pectivas lenguas, creencias, formas de curacion-rezo para

el manejo ambiental, social y cultural.

Los Ayawa dejaron en Yuisi espiritus para que velaran
por la humanidad, contra la maldad para las futuras ge-
neraciones, y sefialaron esos sitios como camino de las
curaciones-rezo -~Wadore-.

Siguiendo su recorrido de evolucion, las Anacondas
llegaron a ~Badi-tara en el rio Apaporis. Alli ensayaron
el sonido del Yurupari. Por ese tiempo ya habia bastante
gente y los Ayawa pensaron en hacer la distribuciéon de
los territorios para cada etnia.

En su primer recorrido, las Anacondas llegaron a
IThaWari, en el Cano ~Ubuya, dejando este lugar como
territorio colectivo de los Hijos de la Anaconda Metal

-~Kobe Hidoria- y los Hijos de la Anaconda de Agua
-Ide~Hidoria-. Ellos se encargaron de aquel territorio.

Siguiendo el recorrido, llegaron los Ayawa a la des-
embocadura del Cafno Toaka. Este territorio, dijeron, per-
tenece también a los Hijos de la Anaconda de Agua.

Después de elegir ese territorio, llegaron al Gran
Travesafo -~Biki ~Gubu, en la desembocadura del Cafio

~Kobeya, dejando este territorio a los Itano, el clan mayor
de los descendientes de la Anaconda Yeba.

Cuentan los ~Kubua, que desde la el Gran Travesafo
hasta el Travesano de Piedra -~Gitagubua-, en el alto Pira
Parana, se encuentra el territorio para los ~Hadera, clan
menor de los descendientes de la Anaconda Yeba (confor-
mado por las familias ~Bedi ~Basa, Ria~tuda, Boe~Basa,
~Uba-Bayaroa y Daria). Asi organizaron los Ayawa desde
el origen.

Después de esto, siguieron rio arriba, llegando a la
desembocadura de Caio Piedra -~Gita-weya-. Este rio y
sus inmediaciones, lo dejaron para los Eduria, el clan ma-
yor de los Hijos de la Anaconda Remedio -Iko~Hidoria-;
y en la desembocadura del Cafio Piedra, subiendo por el
rio Pira Paranad, dejaron el territorio a los Koa~Boda, un
clan descendiente de la Anaconda Metal.

El recorrido de la distribucion terminé en las Cue-
vas del alto rio Pird Parand - Waiya Goheri-. Estos lugares
hacen parte de la curacién-rezo de los ~Kubua de todas
las etnias.

Cada etnia y cada clan son auténomos y velan por la sa-
lud de sus habitantes. Asi lo dejaron nuestros creadores, y
asi, quedaron regidas las leyes y las normas Tradicionales.
Todo el territorio del Pird Parand es de propiedad colectiva;
se comparten los rios, la selva, los animales, los lugares
sagrados, para que todos cuidemos los ecosistemas del te-
rritorio. Asi, de acuerdo con estas normas que dejaron los
Creadores, quedaron constituidas todas las etnias.
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TERRITORIOS ANCESTRALES DE LAS ETNIAS
DEL RID PIRA PARANA 7 UNIDADES

DE SINTESIS PARA EL MANET) AMBIENTAL

~~BASA TUNIRI ~TUKURI-

Desde La Puerta de las Aguas -Ide ~Rihi Wi- las anacon-
das inician su recorrido remontando el rio Amazonas. La
Anaconda de Remedio -Tké ~Hidé-, la anaconda Celeste
-~tbia ~Hidé- y Anaconda Yeba -Yeba ~Hid6- suben por
la bocana del rio Negro, hasta el rio Vaupés y entran al
Pira Parana por el rio Tiquié, en cuya cabecera cada una
escogio su territorio de asentamiento. La Anaconda de
Agua -Ide ~Hido- descendio hasta la Casa de Origen de la
Vida -Ide Wi- en la bocana del rio Amazonas. Desde alli
siguid por el rio Apaporis hasta Yuisi y después a ~Badui-
tara por donde ascendi6 hasta el rio Pira Parana.

Durante el recorrido, las anacondas fueron adqui-
riendo diferentes poderes y elementos para el manejo del
territorio y de la vida. Asi fue como cada etnia recibi6 sus
elementos sagrados para el cuidado de las chagras, las
danzas, las curaciones y la organizacion socio-ambiental
de cada uno de los clanes.

Al llegar a su territorio en el rio Pira Parana, las ana-
condas dieron por terminada su tarea de recorrer, dando
lugar al surgimiento de los grupos étnicos y otorgandoles
sus territorios ancestrales definiendo asi el area actual de
Jurisdiccion de las etnias del rio.

Jurisdicciones
Unidades de Sintesis

Recorridos en el
Macroterritorio

Pintas
Anacondas
Ancestrales

PEWSWN

Oaalz  Anaconda Remedio -fko ~Hido- (Eduria)

NG

Anaconda Cielo -fbia ~Hido- (Tatuyo)

S0
S0

Anaconda Yeba -Yeba ~Hido- (Itana)

Anaconda Yeba -Yeba ~Hido- (Barasana)

Anaconda Agua -Ide ~Hido- (Macuna)

Anaconda Metal -~Kobe ~Hido- (Rase -Gada)

Casas de Yurupari -Hee Bikia Wiri-
Casas Sagradas de Origen de las etnias -~Basa Yuhiri Bikia Wiri-

Centro del Territorio Ancestral de las etnias -~Basa Yuhiri
~Tukuri Gidareko- Ide ~Basa (Toasaro) e ~Itada (Tabotiro)

Comunidades

Rios
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HISTORIA DE ORIGEN DE LA
GENTE ANACONDA REMEDID
-FKO-~BASA ~1DA-~BASA TUHIRE-

El presente documento es la traduccién que hemos desa-
rrollado sobre nuestra historia de evolucidn, a partir de la
informacion oral suministrada por el ~Kubu Francisco
Benjamin, gran Orador Tradicional del grupo étnico eduria.

En esta narracion, el ~Kubu nos cuenta el recorrido de
Godo ~Kubu —el mismo Anaconda Remedio -Iko ~Hido-
por los territorios ancestrales en los tiempos antiguos. Du-
rante este recorrido, Godo ~Kubu va evolucionando, junto
con toda su descendencia, al pasar por todos estos sitios
importantes, ahora considerados “sagrados” por nosotros.
En esa travesia va adquiriendo “poderes’, conocimientos y
elementos naturales imprescindibles para el Manejo del Te-
rritorio. A su paso por estos lugares van surgiendo diferentes
grupos étnicos, que se van asentando en determinadas zo-
nas, y es asi como adquieren sus territorios. De esta manera,
se fueron estableciendo asimismo la organizacion social y el
orden jerarquico de los grupos étnicos. En este recorrido, la
gente eduria fuimos adquiriendo todos los conocimientos
y todas las cosas que poseemos y manejamos actualmente.

Narrador: ~Kubu Francisco Benjamin, etnia eduria
Revisidn: ~Kubu Uriel Betancourt, etnia ~Hadera
Traduccion: Faustino Benjamin, etnia eduria
Colaborador: Luis Felipe Benjamin, etnia eduria
Comunidad de Sonafia

Después del origen, cuando se formo este Mundo, cuando
se comenzo a formar el Cielo, tuvo que haber sucedido esto.
En estos tiempos, la vida que tenemos la obtuvimos desde
la formacién del Mundo, y por eso, actuamos con concien-
cia. Asi ocurrié también con la tierra que sobr6 cuando
formaron el Mundo y el Cielo. Con esa tierra hicieron una
forma de persona, y haciendo asi, le soplaron aire, le dieron
la vida, el lenguaje; lo convirtieron en persona.

Asi se formaron los que serian los Primeros Hom-
bres, antecesores de nuestros Abuelos. Ellos eran: Yebaki,
Wai ~Hido, ~Bedi ~Hido, Iko ~Hido y ~fbia ~Hido. Asi
es como estd conformada nuestra Gente. Asi nos hemos
originado nosotros.

Toda la Gente ~Hadera tuvo como ancestro a Yebaki;
los Wai ~Basa. La Gente Anaconda Pez, a Wai ~Hido; a
nosotros, a los que nos llaman Eduria, a Iko ~Hido, Ana-
conda Remedio. Asi también los ~Sida, tuvieron como
ancestro a ~fbia ~Hido, Anaconda Celeste.

Después de haber sido asi, ahi en la Maloca de la
Cepa del Mundo, emergieron ellos. Emergimos todos
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nosotros, toda la Gente, toda nuestra Gente. Ese lugar es
la Maloca de la Cepa, llamado Oko ~Rihi Wi, Hee ~Rihi
Wi ese lugar se llama en nuestra lengua Eduria, Ritira y
So~bora. Ahi esta la Maloca llamada Oko Gasera Wi. Asi
tuvo que haber sido.

Los Duerios de los Dias, los Padres del Mundo, Los
Duenos y ~Kubua, asi fueron formandose ellos. Ahi,
cuando surgieron, emergieron también sus elementos
de defensas.

Después llegaron a emerger de nuevo en El Asiento
de la Cepa del Mundo -Hidoa ~Kuburo-. Asi llegamos a
surgir nosotros, pienso yo. De tal manera tuvo que surgir
toda la Gente. Asi nos guiaron nuestros ancestros. De la
misma raiz emergimos todos, todos por ese mismo camino.

Siguiendo su ruta, llegaron a Tugakoa Itara, alli recibie-
ron los conocimientos para administrar las actividades
de las épocas, obtuvieron los territorios, los Bancos de
Conocimiento de los Bailes, la Maloca de los Bailes, las
Tinajas de Chicha para los Bailes y los Cuencos de Baile.
Ellos las recibieron al emerger ahi en ese lugar llamado
Koa Godo, Territorio de Cuencos; en ese territorio sur-
gid eso.

En el territorio llamado Koa ~Tukuro hay una mata,
un Bejuco de Cuencos; nuestra Fuente de Vida del Origen
de Todos, la Fuente del Tiempo, de los Dias, el Bejuco de
la Leche lleg6 a ser, el Bejuco del Alma del Mundo; llego
a ser como el Alma de nuestra Comida Cultivada.

Asi tuvo que emerger, asi llegd a surgir el Godo, el
mismo Iko ~Hido, Anaconda Remedio. El Duefio y ~Kubu
de las épocas, de los sitios. Asi comenz6 a originarse.

De alli se pas6 a Cachivera Totuma -Tugako Hoero-.
Ese lugar también es como el Banco de Conocimiento de
la Oratoria de los Tiempos -Keti ~Kubu Kari-, el Banco
de Conocimiento de la Relatoria para los Clanes de Ora-
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dores. Fl emergio, recibié y obtuvo la Totuma de Coca
-Kahi Koa-. Ellos llegaron a emerger, ya en ese lugar. Des-
pués emergieron ellos en el sitio ~Kada ~Kuburo, donde
reciben y obtienen todos los ~Kado Koari; en ese sitio,
llamado el Banco de ~Kada.

Alli emergieron y llegaron a Hoyo de Conga -Heta
Gohe-; ya aparecen alli con forma humana, como Princi-
pio de Origen. Alli también es como la Puerta de Aguas,
la Sobre Puerta del Mundo; la que esta arriba de la Pri-
mera Puerta de la Cepa -Hee Rihi Wi"-, la Gran Maloca
del Hee, que también es llamada Maloca de la Cepa del
Mundo. Emergiendo de ahi, llegaron ellos al Canal de
Leche -~Ohekoa Yutio-. Alli también, de la misma manera,
fue el mismo #ko ~Hido, Anaconda Remedio. Emergio
nuevamente y lleg6 a Arrume de Cuencos -Koa ~Tubu-.
Alli habia toda clase de Cuencos: Cuencos redondos, los
que tienen cogederos, y Cuencos grandes. Debe haber ahi
Cuencos de todas las personas. Todo debe haber sido asi,
alli es donde recibieron los Cuencos, asi mismo venian
emergiendo también los Wai ~Basa, la Gente Anacon-
da Pez. Asi emergimos nosotros, aunque no lo sabemos
completamente todo.

Viniéndose de ahi, ellos llegaron a Kaka ~Habo. Alli esta-
ban los Bejucos de Yagé, el Yagé de Guama, el Bejuco de
Yagé Nudoso, el Yagé de Bodea y el Bejuco del Alma -Kahi
Ria~Ba-. Ese lugar se origind asi. Alli por falta de un ma-
nejo adecuado, surgieron las Senas de Veneno -~Riba Wai
Kiti-; fue el comienzo de las enfermedades -~Kubua-ye-. Se
originaron las Enfermedades de la Tristeza y surgieron los
malos suenos, haciendo confundir los conocimientos de
Godo ~Kubu, lo cual provoco que se quemara interiormen-
te su cuerpo. Alli debe estar el Gran Fuego de la Tristeza,
el Gran Fuego de los ~Kubuaye, el Gran Fuego del Veneno.
Eso es lo que ellos arreglaron, en eso mismo transformaron



ellos su cuerpo, cuando venian emergiendo. Ellos trans-
formaron esos males en cosas o elementos para la Gente.

De alli volvieron a emerger en Sioro Hoero, llamado
también Siririho. Cuando emergieron, algunos retrocedie-
ron o se quedaron alli. Anaconda Remedio siguio.

Aunque los Hijos de la Anaconda de Piedra, aquellos
llamados ~Gita ~Hido Ria, eran del mismo grupo, retro-
cedieron. Por eso es que ellos dicen que son originarios de
una Canoa de Anaconda, asi fueron ellos, y desde debajo
del agua, ellos también emergieron. Luego de alli se fue
a emerger en Yoriho. De alli lleg6 a Travesafios de Piedra

-~Gitagubua-; alli mismo se quedaron los Hijos de la Ana-
conda de Piedra.

Este lugar es de todos los Danzantes y Oradores de la
Coca de todas las etnias, de alli surgieron las gargantillas
de cuarzo, las formas de apoyo preventivo, las defensas
que surgieron para la Gente. Ellos se colocaron esas gar-
gantillas para su bienestar. Asi emergieron ellos.

Aungque esto se dio para ese uso, ellos abusaron y co-
menzaron a hacerse mal entre ellos mismos, lo que causo
que se separaran. De ahi es que empezaron a llamarse los
Hijos de la Anaconda de Piedra.

Ellos iban a ser los Duefios de la Coca, los Jefes de los
Bailes, y los ~Kubua; como tuvieron ese temperamento,
se separaron del camino y alcanzaron a tener solo ese
poder; los Hijos de la Anaconda Piedra son Duefios de
ese Territorio de Origen. Asi tuvo que haber sido.

Ellos, los Tuyuca, se quedaron en ~Bio-bua (actual-
mente comunidad Trinidad en el Rio Tiquié). Mientras
que esto ocurria, sigui6 su camino la Anaconda Reme-
dio, dirigiéndose directamente a donde queria llegar. Casi
muerto, sigui6 su ruta en la direccién de este territorio,
llegando al sitio ~Kii ~Riki ~Habo, luego cruzo llegando
a ~Sobo Yidei, siguié y llegé al Cerro Calavera -Riho Koo
Buro-, y de alli, a la Loma Armadillo.

De alli vino Anaconda Remedio y llegd a Wahuyea, luego
al Banco del ~Kubu Loro -Weko ~Kuburo-; cruzé, atraveso
y llegd a Gaseka. En este sitio se aseguré con la Corteza
de Palo, la seguridad del Mundo y del Territorio, para la
seguridad de los dias y de los tiempos. Luego se asentd
en el lugar Territorio Abeja de Dia -~fbia Beroa Godo-.
Asi hizo Godo ~Kubu. Alli en ese lugar se asentaron los
grupos Ide ~Basa, Tatuyos y otros.

Aunque todo se desarrollaba de manera normal, aun-
que nosotros mismos éramos del mismo grupo Ide ~Basa,
hubo una discusién, como obstaculizando el camino. En
ese momento tuvieron que retrocederse los Ide ~Basa, que
son nuestros hermanos mayores. Sin embargo, se queda-
ron los que le siguen, los hijos de la Anaconda Remedio.
Viendo este acontecimiento, también en ese mismo mo-
mento los Hee Buya Hogoro, Hee ~Baka ~Tiariy Warugi
(también descendientes de la Anacona Remedio) tuvie-
ron que salirse y saltaron, llegando a "Yawera Wi", a la
Gran Maloca de los Herika Yaia. Por eso ellos tuvieron
que llegar a la Gran Maloca de los Tigres de la Frutas
Silvestres -Herika Yaia-, es decir, a la Gran Maloca de
las Enfermedades de los Frutos Silvestres -Herika ~Soo
~Ri Wiri-. Alla en ese sitio tomaron como esposas a las
mujeres Tigres de los Frutos Silvestres y se aliaron como
cufados -Yawera Wi-.

Viendo que no le parecia muy bueno, Anaconda Re-
medio los llamé para que regresaran de nuevo al sitio
adecuado, porque alla no era el territorio para ellos.

Y ocurrié asi, en ese lugar sélo quedaron los Dan-
zadores, los llamados Tuga ~Yara, se quedaron alli con
su Yurupari de Baile y de la Oratoria, y también, con su
poder de ~Kubua Baseri. Esos no mas fueron los que se
quedaron; cuando los llamaron, vinieron a ubicarse en el
territorio ~¥bia Beroa Godo. Alli llegaron a llamarse asi: el
primero fue nuestro Abuelo, que se llam¢ Piri, otro Yeruki,
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también ~Sarika, llamado Waiya ~Sarika, y el otro Yopiri;
€s0S No mas eran.

Asi fue que llegaron a ser Duefios del Territorio de
los Puertos y a tener como su territorio ancestral a ~fbia
Beroa Godo en el Pird Paran4, también como Duefios
del rio.

Ya mas tarde se fueron repartiendo en clanes como: los
Eduria de Cafio Piedra, la Gente de Orines de Cafo Colo-
rado y la Gente de Orin de ~Sayaya. También se formé el
clan de los Estantillos de Yurupari -Hee Oka Gua ~Kubua-,
el clan de los lugares de los Frutos Silvestres, que fueron
los Wahari con sus respectivos Yuruparis llamados: ~Gita
Baha, y ~Baboboro. Ellos fueron los ayudantes de los ~Ku-
bua de Yurupari, y ellos fueron también los ~Kubua. Ese
clan tiene procedencia del llamado Clan Waha.
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Asi quedaron ubicados los mayores, los que fueron
nuestros hermanos mayores. Luego, como no habia quie-
nes pudieran manejar la Totuma de Coca, los Duefios de
la Semilla de Coca, ni los de la comida cultivada, ni los
de Cera de Abejas de Frutos Silvestres, ni los de Tinajas
de Chicha, y como tampoco habia ~Kubua, tuvieron que
encontrar a sus hermanos.

A ellos, alos Wetayoa, los llamaron y designaron res-
ponsables de eso. Aunque eran del mismo grupo, ellos
son nuestros colaboradores o trabajadores. Antes de ellos
estan los ~Ubua. Esos no mas fueron la Gente de la Ana-
conda Remedio.

Asi mismo, en ese camino surgimos todos los grupos
étnicos: los ~Sida, los ~Hadera, los Ide ~Basa, los Wai
~Baha, los Iko ~Basa, Rasea, Sudia, los ~Wida, los Roka
~Hada. Asi emergimos todos nosotros.
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EL TERRITORIO ES UNA GRAN MALOCA

Hee Yaia Godo ~Bakari, El Territorio de los Jaguares de
Yurupari, es una extensa region, localizada entre los rios
Amazonas, Negro y Caquetd, que comprende vastas re-
giones del noroeste amazonico compartidas actualmente
‘por Colombia, Brasil y Venezuela.

Fueron los Ayawa quienes crearon el territorio; si-
guiendo el modelo de una Gran Maloca, como un organis-
mo vivo, lo crearon semejante a un cuerpo humano. Ellos
copsolidaron su estructura mineral, erigieron sus limites,
crearon sus sitios naturales sagrados, abrieron sus rios de
agua pura y los colmaron de vida.

En cada rito, esta Gran Maloca-Territorio es recorri-
da espiritualmente por los chamanes Sabedores Jaguares
de Yurupari, siguiendo la ruta de evolucién de sus ances-
tros, para consumar asi sus curaciones: la curacion-rezo
para mantener la selva, la curacidon-rezo para ordenar los
tiempos, la curacion-rezo para cuidar la vida de la gente.

El rio Pira Parana - Waiya- es el corazdn de este vasto
territorio, en donde los Jaguares de Yurupari -Hee Yaia
~Kubua- restablecen la concordia y armonia del Territorio.






Vamos a contar ahora todo lo relacionado con el manejo
de la Maloca y su simbologia, porque la Maloca repre-
senta al Mundo; el Mundo tiene la forma de una Maloca'.
Es importante definir este término. En nuestras lenguas
decimos Haho Wi; Wi es casa, Haho es grande, Mundo,
entonces, podriamos traducirlo como el Mundo de la
Gran Casa.

Haho Wi representa al Mundo, es la sintesis de todo
el territorio. Los estantillos de la Gran Casa representan
los cerros tutelares del territorio, llamados Grandes Es-
tantillos de Yurupari y de Cera de Abejas -~Bakarikiro
Wereagi Heebiki~ra Botari-.

En el origen, los Ayawa visualizaron al mundo para po-
der comenzar a hacer la primera Maloca sobre esta tie-
rra. Los Ayawa concibieron la forma de esa Gran Casa,
pensando que ese espacio les serviria a las gentes, a las
diferentes etnias, para desarrollar los rituales de manejo
del Mundo.

1 (Nota del editor): Las lenguas que se hablan en el rio Pira Parana (ma-
cuna, barasano, tatuyo, eduria y bara), estan emparentadas entre si y
pertenecen a la familia lingtiistica Tucano Oriental. Para efectos de dar
reconocimiento a la lengua en que fue contada y escrita originalmen-
te cada historia, cada texto tiene un crédito particular que especifica a
que etnia pertenece el narrador. De esta manera en los textos las pa-
labras marcadas en itdlica, corresponden a palabras en el idioma de la
etnia del sabedor informante.

EL MUNDO DE LA CASA GRANDE

Narradores: Ernesto Avila, etnia macuna
y Roberto Marin, etnia barasano
El Cocotal, rio Caqueta

La puerta de entrada a la Gran Casa representa a la
Puerta del Agua -Ide Sohe-. Desde esa puerta, hasta la
mitad de la Maloca, es el espacio de las mujeres; a ellas
les corresponde su manejo, ahi esta la Banca de las Mu-
jeres, donde realizan sus diferentes trabajos; alli es donde
tiene que estar el tiesto, el balay, la olla del almidon, y la
olla de manicuera.

En la mitad de la Maloca estan los cuatro estantillos,
que definen el espacio donde se danza; el Espacio de
Danza. Este espacio tiene una gran historia: representa
al Centro del Mundo, por eso, este lugar se utiliza para
ofrecer los alimentos que han sido curados por medio de
rezos, y para danzar. Dice la historia que el centro de la
Gran Casa es el centro del Mundo, a ese lugar en nuestro
territorio lo denominamos Tabotiro.

La otra puerta, la puerta de entrada de los hom-
bres, representa al lugar llamado Hoero; la tltima puer-
ta del territorio -~Huda Sohe-, en donde este termina.
Cerca a esta puerta, esta el lugar donde el ~Kubu rea-
liza su trabajo de curacion; es la Banca en donde hace
sus narraciones.

La Gran Casa también representa el transcurrir de las
épocas del afio. Alli, el ~Kubu tiene que ordenar el bienes-
tar del territorio. En la Gran Casa también estan represen-
tados los puntos cardinales que orientan el camino de las
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curaciones: la curacion-rezo para el mundo, la curacién-  medio de esos actos rituales, también se adquieren

rezo para regular los tiempos, para prevenir enfermedades conocimientos.

y para guiar las actividades de la gente. Todo esto lo contemplaron los Ayawa en el princi-
La Maloca es el espacio donde se regenera la vida, pio; esas fueron las actividades que desarrollaron para

donde se desarrollan los rituales que garantizan la pro-  dejar el conocimiento de manejo del mundo y de nuestra

teccion de la naturaleza y de la humanidad. Por inter-  Casa Grande.




LA CURACION DEL TERRITORIO
DESDE LA MALOCA
~~TBFAR] ~WEETA LODO-~BAKAR/ TUAYIRE

Tenemos una forma de manejar nuestro medio ambiente,
a partir de nuestro conocimiento propio de origen. El
medio ambiente hace parte de nuestra naturaleza, hace
parte de nuestro origen; un origen inico de toda la Gente.
Para nosotros, los indigenas del rio Pira Parand no existe
ninguna confusion. Para arreglar esta Ginica naturaleza,
el ~Kubu llena espiritualmente el Cuenco de Coca de los
duefios de la Naturaleza, de esta manera los calma y arre-
gla todo.

Para los habitantes de la selva, los lugares importan-
tes que se relatan en las Historias de Origen y Curacion,
son lugares vivos y sensibles al comportamiento humano;
por esta razdn, todos los conocimientos de los diferentes
grupos de este territorio del Yurupari son similares a pesar
de las particularidades que tiene cada grupo.

La primera Curacién que se hace para arreglar la
naturaleza, se denomina Renovar el Alma de la Vida -Isi
Wasoari-. Con esta Curacion -~Wadore-, se calman to-
das las maldades o dafios que causan los lugares Cerros-
Estantillos del Principio -Hidoa Bota-, a los nifos, a los
jovenes, a las sefioras, a los viejos, a todos. Asi se hace
porque esos lugares son los que sostienen al Territorio de

Narrador: ~Kubu Marcos Macuna, etnia macuna
Ttraduccidn: Ernesto Avila, etnia macuna
Comunidad de Toaka

Yurupari. Estos son: el Banco de la Leche Materna -~Ohe-
goa ~Kuburo-, (rio Amazonas); el Hueco de Guacamaya
-~Baha Gohe-, (Cafion Araracuara en el rio Caqueta); la
Cachivera Yurupari -Hoero- (rio Vaupés); y el Cerro Ja-
guar -Yaigi Bota-, (rio Taraira). En estos lugares, mediante
~Wadore, se atajan los males del trueno, la Voz del Trueno,
-Biho Oka-, para que no ataquen a la gente. Estas cura-
ciones consisten en llenar los Cuencos de Mambe -Kahi
Koari-, de esos lugares, porque asi fue establecido desde el
origen. El Banco de la Leche Materna -~Ohegoa ~Kuburo-,
es el Poste Principal o Base de Origen de la Gente -~Basa
Yuhiri Hidoa Bota-; lugar que contiene la vida, hace posi-
ble la vida de la Humanidad. Esta localizado en la Puerta
de las Aguas -Ide Sohe-.

Debido a que conocemos el origen y principio de este
territorio, podemos decir que la tierra que pisamos -Sita
Hai- es la misma Abuela del Principio -~Robikubu-; ella
nos contiene a nosotros. Por eso antes de realizar cual-
quier actividad que afecte la naturaleza, ya sea tumbar
monte para hacer chagras, sembrar coca o hacer malocas
entre otras, se realizan las Curaciones -~ Wadore-, calman-
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do a los Duenos de Sita Hai, quitando los venenos que
tiene la tierra. -Asi tienen que hacerlo, asi lo van a hacer
los ~Kubua del futuro-, nos dijeron los Ayawa, los Crea-
dores cuando nos entregaron la tierra a nosotros; la Gente
de esta selva. Asi ordenaron realizar la Curacién-rezo los
primeros hombres, y asi, no se mueran los cultivos, las
matas de coca y no se pudra la yuca brava. -Asi lo haran,
cuidando su ambiente, asi viviran-, dijo el Duefio del Uni-
verso -~fbiari Oka thi-. El Ayawa, él mismo lo hizo para
esta tierra. Asilo recomend6 como principio inalienable
para el Mundo entero y todos los Territorios Ancestrales.
Para nosotros, los ~Kubua, no hay ninguna confusién
para manejo, porque asi fue ordenado. Sin embargo, para
el mundo no indigena entendemos que es algo confuso,
dificil para ellos, por esto nacen muchas inquietudes.

TIEMPO DE PROTEGER
LA VIDA DEL MUNDO

Después de esta curacidn, se inician las Curaciones de
Proteccion para la Gente -~Basare ~Wado Biare-, en el
chorro de La Libertad -Yuisi- (rio Apaporis) que es el
punto de partida, porque alli germinaron todos los cono-
cimientos y surgi6 la Humanidad. Sin embargo, el origen
viene de mucho mas atras, desde el Banco de la Leche
Materna -~Ohegoa ~Kuburo -, desde la profundidad del
mar. Por eso, en el pensamiento para el sostenimiento del
Territorio de los Jaguares de Yurupari, se tiene en cuenta
este lugar; en la Curacion asi se sostiene.

Estas Curaciones se realizan para que las épocas del
afio transcurran como debe ser, para abrir los caminos
por donde tienen que recorrer los Yuruparis del Principio

-Heebiki~ra-, por eso los ~Kubua, espiritualmente nos po-
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samos en cada Cerro de Yurupari - Hee Botari-, y lo bende-
cimos para que los Jaguares de Yurupari -Hee Yaia- no con-
ciban pugnas, ni guerras, ni enfermedades. Por eso el ~kubu
une, enlaza estos lugares, el Raudal de Yurupari - Hoero-, el
Cerro Banco del Jaguar - Yai ~Kuburoki- y el Cerro Estanti-
llo del Trueno -Bihoi Bota- (rio Taraira), y los arregla bien.

Los ~Kubua no podemos extraer los poderes que tie-
nen esos lugares; no los podemos maltratar, asi evitamos
problemas que se pueden producir més adelante. Cuando
otros manipulan indebidamente o no tienen el conoci-
miento suficiente para manejarlos, se generan problemas,
ya que no son para eso. Lo que se debe hacer es arreglar-
los y empalmarlos. Luego de hacer este trabajo, el ~Kubu
regresa, piensa y dice: -Todo estd bien, las enfermedades

van a ser leves y manejables-.

Estas Curaciones se realizan para todo el territorio
del Yurupari. En este mismo territorio hacen Curaciones
otros ~Kubua del rio Pird, porque es de nosotros. Noso-
tros, los ~Kubua, estamos cumpliendo las ordenes que
dejaron los Ayawa. -Asi tendran que manejar el Cosmos
-~fbiari-, asi tienen que hacer los nietos de nosotros-, dije-
ron los Hijos del Universo -~fbiari-ria-. Al final, nosotros
mismos somos los Hijos del Universo.

El rio Pira Parana es el corazon de todo el Territorio
de los Jaguares de Yurupari. Sobre este eje fueron estable-
cidas las Rutas de Evolucion y de Curacion de toda la Gen-
te; asi fue determinado. Asi mismo los Creadores fueron
distribuyendo todos los elementos sagrados de acuerdo
a la capacidad de cada grupo étnico, y, al distribuirlos,
decian: -Esto sirve para este grupo étnico, esto para este
otro-. Asi fueron repartiendo, asi hicieron, asi ordenaron.

Con este conocimiento trabajamos los ~Kubua de
todos los grupos étnicos. Por eso decimos que esta es



nuestra Tierra; asi recorremos las Rutas de Curacién, no
hay nada oculto entre los ~Kubua y tampoco se podria
esconder. Asi recorren también los Jaguares de Yurupari,
ellos son seres vivientes y sobrenaturales.

Tenemos una manera propia de manejar nuestro medio
ambiente, para conservar el equilibrio con la naturale-
za. Si no existiera este manejo equilibrado, se generarian
malestares y pugnas entre unos y otros, y esto atraeria
enfermedades.

Hoy en dia existen debilidades para el manejo. Por
eso estamos trabajando en fortalecer nuestro conocimien-
to, para asi garantizar la buena convivencia y el bienestar
de toda la gente. Este territorio fue ordenado sélo para
que viva la gente de la selva, no es para que entren otras
gentes. Por eso es necesario empezar a crear una nueva
manera de comunicacion respetuosa entre personas, gru-
pos y pueblos; crear un puente para una buena relacién
equitativa entre todos.

Como sabemos, distintos grupos étnicos habitan
en diferentes lugares del territorio del Yurupari: en el rio
Apaporis viven los Tanimucas -~Ohayara Yaia-, mas alla
viven los Yucunas - Yuku~ra-, los Matapi - Yesea- habitan
en el rio Miriti, de alld ellos son los duefios. Cerca de esos
lugares se encuentran las tierras donde hay poblaciones
de no indigenas, pero en el comienzo sélo habitaron esas
tierras los indigenas con su respectivo Yurupari. Por el
otro lado del rio Vaupés, habitaron so6lo indigenas tam-
bién con su respectivo Yurupari. Lejos si quedaba la tierra
para los indigenas con otros conocimientos. Pero nuestro
territorio es de los Antiguos Yurupari - Heebiki~ra-, asi se
constituy6 el Mundo en el principio.

Los Rituales de Curacidn se realizan para prevenir todos
los males que pueden afectar dentro del territorio, cui-

dando la tierra para que no lleguen personas foraneas a
extraer oro, por ejemplo. Los Lugares Sagrados son muy
importantes, Estantillos de Yurupari -Hee Botari- que
sostienen al Mundo. Por esto el oro y otras riquezas no
son para extraer. Por eso la generacion anterior de ~Ku-
bua curaba para que no entrara la gente no indigena, se
relacionaban con armonia porque no existia trato con la
gente de afuera, se vestian de guayuco. Si ahora se hiciera
Curacidn de esa manera, se desordenaria esta nueva con-
vivencia que tenemos en la actualidad.

Ultimamente han penetrado otros conocimientos que
no corresponden con el manejo ancestral de este terri-
torio, entonces, se genera confusion. Para evitar eso, a
cada territorio, a cada uno de ellos, le fue establecido un
conocimiento de manejo especifico. Todo tiene su lugar.
A todo lo que no corresponde, a las enfermedades, se las
guarda en las profundidades de la tierra.

En el Mundo -~#biari- estd el Bejuco de Yagé -~Ka-
daba-. El nos da la vida, nos da aire. Este aire es producido
también por el Cerro Guama -~Bedegi Bota-, y por el Ce-
rro-Estantillo de Leche Materna -~Ohegoa Bota-. En estos
lugares se producen los vientos que endulzan y refrescan

-Sahari-; desde alli empieza a ventear. Asi se maneja y se
cura para regular el ambiente y el clima, para que la tierra
no se recaliente. De igual manera, a la contaminacién del
ambiente -~fbiari Buerise-, se la recoge y guarda en su
lugar, en el rio Negro, hacia alli los expulsé Ayawa. Desde
este lugar se cura para prevenir las enfermedades que no
son propias, que no vienen con nuestro origen; sobre todo
para los nifios. En ese lugar se guardan esos males.

Todos los conocimientos de nuestros grupos étnicos
son similares, cada Estantillo del Cielo -~Bakarikiro Bota-,
es Unico y se rige por las épocas del ciclo anual -Rodori-.
Por esto, antes de que llegue la época de la Gente Oruga
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-~la ~Basa-, se debe realizar Curacion de Proteccion. Es-
tos seres vienen del lugar llamado Poste ~Wasoi -~ Wasoi
Bota-,y del Cerro de Guerra - Wari ~Hudai-; ellos atacan
a la gente con las enfermedades, ellos vienen para acabar
con la vida de la gente. Por eso es necesario que el ~Kubu
realice las curaciones antes de que llegue la Gente Oruga

-~la ~Basa- y arregle la comida de esa gente, alla mismo,
en la casa de ellos, los guarda alld, porque acd es la Tierra
de la Gente.

Hay un arbol que se llama Tururi - Wasogi-. Cuando
se nombra en la Curacidn, no se sefiala como un arbol,
sino que representa la misma Tierra, ya que en realidad
es un Estantillo de Paz -Sahari Bota-, que corresponde
a los Bancos de Paz -Sahari ~Kubu ka-. Estos arboles,
que estan puestos sobre esta capa de la tierra, son de los
Heebiki~ra, ellos son los propios Duefios de los Arboles
y dela Tierra. Se nombran también como Propios Estan-
tillos de Cera de Abejas - Wereagi Bikia Botari-, porque
alli se posaron los Yuruparis de Origen -Heebiki~ra-.
Esto es palabra dulce, de consolacion, de animo para la
gente; es palabra que tranquiliza espiritualmente y da
aliento nuevo.

No se pueden dar a conocer estas historias sin previa
Curacién. De hacerlo, el efecto seria contrario; surgirian
las enfermedades. Si se tocan estos lugares sin preven-
cién, entonces se producen derrumbes; de esta manera
se estaria dafnando el Cosmos. En estos lugares es donde
guardamos las enfermedades. Asi se maneja, por eso se
dice que la tierra es de nosotros, estos son los lugares para
manejo y control del territorio.

Cuando se cura con Cera de Abejas, nuestro territo-
rio se convierte en la Propia Coraza de la Tierra de Cera
de Abejas - Wereagi Bikia Wawero-. Cuando se cura con
Tintura Negra - Wee-, se convierte en Propia Coraza de
la Tierra del Wee - Weegi Bikia Wawero-. Cuando se cura
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con Danza -Basa-, se convierte en la Propia Coraza de la
Tierra de la Cera de Abejas de la Danza -Basa Wereagi
Bikia Wawero-. Este orden de manejo lo dejé el Duefio
del Universo -~#biari Oka thi-, el mismo Ayawa. Los
~Kubua, mediante la realizacion de rituales, danzas y ora-
torias, estamos cumpliendo con este Manejo Tradicional
para el cuidado y administracion del territorio, ademas
de hacer buen uso de los lugares importantes, como com-
plemento al manejo; esto se llama querer a la Tierray a
la Gente.

El ~Kubu, realiza curaciones para que la convivencia
de la gente sea buena dentro del territorio. Cura para la
regeneracion de peces en los rios y caios, para que haya
subienda de peces y buena comida. En otras palabras, el
~Kubu, con Curacidn, esta pagando para que la gente viva.

Las historias que estoy contando los ancestros, Hee
Biki~ra, las estan escuchando. Los recursos naturales re-
quieren de una previa Curacion para su posterior uso;
esto es a lo que llamamos manejar nuestro territorio.

A la Tierra de Alimentos -Baare Sita-,los ~Kubua la
curan para pacificarla y purificarla, para que sus frutos
no contengan venenos, germinen bien los cultivos y no se
dafien. Porque la tierra es Baare Sita, se cuida y se maneja.
La tierra es un ser viviente, asi mismo es el agua, el agua
tiene un manejo especial, al agua se cura, se hace Soore,
que consiste en calmarla, quitarle los males, el veneno.
Mediante curaciones se purifican todos los lugares que
hayan sido intervenidos con barbasco, para evitar las en-
fermedades y que no afecten la salud de la gente. De esta
manera se permite que el consumo de peces ayude a for-
talecer la vida de la gente. Mediante Curaciéon ~Wadore-,
se previenen todo tipo de enfermedades que se pueden
ocasionar durante los cambios del ambiente y de las épo-
cas. Asi se maneja y se cura.






Frente a esta situacion, se hizo evidente la necesidad de
llegar a acuerdos entre los ~Kubua. Precisamente, es lo
que venimos haciendo, para que se creen espacios de con-
versacion en las reuniones entre los ~Kubua, para ver los

resultados y continuar trabajando por el buen camino.

Para la Gente de Agua -Ide ~Basa-, las palmas de carana
-Hota ~Buhi-, que se utilizan para techar las viviendas,
se encuentran ubicadas en distintos lugares de la sel-
va. Estos recursos del medio tienen un manejo especial,
porque son Hojas de Semilla Alimenticia de Yuca Brava
-~Kii Riki Baare ~Buhihuri-. Asi se denomina con la
Palabra de Poder de Keti Oka. Con esta Curacion se
esta manejando y cuidando la Tierra. De esta manera se
cura para atajar las enfermedades, para que no entren a
la maloca. La Maloca es la Coraza de Proteccion para la
Gente -Hoa Tuti-. La Maloca es como nuestro Padre que
nos protege para que no nos ataquen las enfermedades;
asi lo hace el ~Kubu, para proteger, cuidar y manejar
la Tierra.
La chagra también tiene un manejo especial con
~Wadore; para todos se cura. Mediante curaciones se
cuidan las actividades de las mujeres en la chagra. El
~Kubu pone encima de la chagra una Capa Protectora de
Cabello -~Kidi Wawero-, o -Hoa Tuti-. Esta capa cubre
desde la chagra hasta la maloca; estas son protecciones
para que cuando vengan los ventarrones y los truenos, no
ataquen con sus enfermedades a las mujeres y a los nifos.
A simple vista no podemos percibir las protecciones que
hay en la chagra, pero en realidad si las hay. Aunque no
la podemos ver, todos andamos bajo esa capa de protec-
cion, para que las enfermedades del Universo no caigan
sobre la gente.
De igual manera, se cura para proteger a los cazado-
res en sus faenas. El ~Kubu calma y guarda los males que
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tiene la selva. A este trabajo se le llama cuidar y manejar
a la Tierra -Hoari Gaye Seore-. Se realiza esta Curacion
precisamente para que el cazador no sufra accidentes,
como caida de palos, pisada de troncos, mordedura de
culebras y enfermedades. El guarda a todos los males
de la selva, entonces el cazador anda sobre un camino
arreglado, consigue caceria y regresa a la maloca.

Asi estamos manejando nuestra selva. También se mane-
ja la Curacion para la pesca, porque estamos cumplien-
do las 6rdenes que dejaron los Ayawa. La Tierra sigue
siendo la misma, esta selva sigue siendo la misma; asi
la entregé el Padre del Universo, el que hizo la Tierra.
Lo ordend asi para que el manejo fuera organizado y no
hubiera desorden en nuestra Tierra. Las jurisdicciones
de los Territorios Ancestrales de cada etnia no son li-
mites arbitrarios; vienen dados desde el origen. Para los
Macuna el Territorio Ancestral no termina en el Raudal
Casabe -~Dahu Gohe-, sino que todo el territorio de-
pende de un orden de manejo abierto y conjunto entre
las distintas etnias que habitamos en el rio Pira Parana.
Donde culmina un territorio comienza el manejo de
otro territorio.

El Lago Guama -~Bedera-, se encuentra en la 6rbita
superior del cielo -~Bakarikiro Hoehea Godo-. Esta ubi-
cado en el Universo -~fbiari-. All4 estd el Lago Guama
Frio -Sahari ~Bedera-, es el Trono del Universo. Hasta
ese trono van los Jaguares de Yurupari - Hee Yaia-. Hasta
ese lugar llegaban los ~Kubua Jaguares de la etnia ~Eboa

-~Eboa Yaia-. Desde este lugar los Jaguares ~Eboa traian a
los Ayawa hasta la tierra, para curar las enfermedades del
Mundo. Desde este lugar se producen los aires, se regula
el clima, para que no se recaliente y dé buena produccién
de alimentos. Mediante Curacion, el ~Kubu permite que
se baje de alld el Poder de Enfriar, el Poder de Endulzar.



EL PODER DE ENDULZAR,
EL PODER DE ENFRIAR LA TIERRA

Regulamos el calor del sol, cuidamos el clima para que
la gente pueda sentirse a gusto, en paz interior sobre
esta tierra.

En los tltimos tiempos ha habido debilidad en la
Curacién para la regulacion del clima. Llevamos muchos
afos con este problema de recalentamiento sobre nuestro
ambiente, sobre esta tierra, y esto es muy preocupante.
Seguramente esto pasa porque se daid esa capa protec-
tora de Sahari para el Universo.

Sobre la regulacion del clima es que los ~Kubua de
las generaciones antiguas trabajaban, arreglaban esos ti-
pos de dafos; ellos tenian poder para llegar hasta don-
de los Ayawa. Este trabajo lo hacian los Jaguares Majifia

-~Eboa Yaia-, los Jaguares de Frutos Silvestres -Hee Rika
Yaia-,1a Gente de Centro y los Jaguares de Piedras Blancas,
Tanimuka, -~Gita Boti Yaia-. Ellos se encargaban de arre-
glar el Universo. Asi manejaron nuestros Abuelos para
este territorio, arreglando y manejando nuestra Tierra.

Vemos que la luz alumbra y se apaga, hay dia y noche,
parece que el mundo gira. Asi puede ser, pero a simple

vista vemos que el sol sale y se oculta, esta bajando sobre
el rio de la profundidad. Cuando se oscurece parece que
es otra noche, eso mismo puede traer otras enfermedades;
para esto es que trabaja el ~Kubu. Los ~Kubua estan cui-
dando y manejando los asuntos del dia y de la noche, van
manejando, calmando, guardando, enfriando, ordenando
y protegiendo el transcurso de los fendmenos del tiempo;
asi se hace. Con este pensamiento vivimos, es parte de
nuestra vida, asi vivimos, eso somos los ~Kubua.

Los rituales son la forma como manejamos el bienestar
del territorio; se esta ejerciendo control y manejo sobre
todas las posibles actividades de la gente y la naturaleza.
Se cura para que en la selva no se presenten malas sefiales
provenientes de las Casas de los Diablos, en las oscuri-
dades de las noches, en los malos suenos. Estos son los
manejos que hace el ~Kubu para manejar el Universo. El
ambiente de la noche se cura para convertirlo en alegria;
alegria que transmite la misma naturaleza con el canto
de las aves, con el sonido de los insectos nocturnos para
la alegria del Universo. En medio de esta alegria se con-
versa y se transmiten los Conocimientos Tradicionales
de Manejo. Esto es cuidar y manejar nuestro Universo.
Asi fue y asi sera.
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EL TERRITORI0 DE 10§ TAGUARES DE YURUPARI
-HEEVAIA 6DDO ~BAKAR-

Dibujo en perspectiva del territorio de los Jaguares de Yurupari, el cual
se extiende desde la confluencia del rio Amazonas-Solimoes (A) y el
Rio Negro en Brasil al SE hasta el rio Pira Parana (D) -circundado de
cerros- al NE. Delimitando geografica y culturalmente la gran region,
los rios Caquetd y Vaupés, los cuales constituyen los bordes naturales
del Noroeste Amazonico colombiano.

En la cuenca del rio Pird Parana se aprecia un conjunto de cerros sa-
grados considerados Estantillos de Yurupari -Hee Botari-; en la parte
alta del dibujo los cerros de la cordillera de los Andes y la Sierra Ne-
vada de Santa Marta.

~Ohegoa ~ Kuburo 14 ~ Yokoi

Huriti Bota 15 ~ Bedi ~ Kuburo
Heta Gohe 16 Yebai

Yuisi 11 Bidoi

1

3

3

y

§ ~Baha Gohe 18 Bede Yayi
6

T

8

1

Hasa Tutu 19 Robi Busuri
Hoero 20 Weko Bosariki
Waiya Gohe 21 ~Kobeka
~Badui-tara 22 Yaigi Bota
10 ~Dahu Gohe / Biki ~ Gubu 213 Toasaro
N Gita ~ Gubua 2Y Bedegi
12 ~Hida ~ Gubu 15 Wegi

13 ~Ibia Beroa Godo

Rios

Rio Amazonas
Rio Caqueta
Rio Apaporis
Rio Pira Parana
Rio Negro

Rio Vaupés

P99 SESeOS

Rio Titiquié

Las Grandes Puertas del Maloca-
territorio -Soheri-
(Puntos cardinales)

Travesanos de la Maloca-territorio
-~Guburi-

() Casa de Origen de los grupos étnicos-
=~ ~Basa Yuhuri Wi-
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L0S CERROS-ESTANTILLOS DE YURUPARI

7 CERA DE ABESAS DONDE SURGID LA GENTE
-HEE BOTAR/ ~BAKARTKTROD ~BASA TUAHUR/
WEREAGT HEE BTKTA BOTAR/-

Los Estantillos de Yurupari son los Cerros que contienen
el poder del Gran Yurupari y de los Cuencos Sagrados de
Cera de Abejas. Por esos Cerros pasaron las Anacondas
durante el Recorrido del Surgimiento y Evolucién de la
Humanidad y recibieron poderes para el manejo del te-
rritorio. Los Cerros transfieren a los ~Kubua los poderes
del Gran Yurupari y de los Cuencos de Cera de Abejas
cuando hacen prevencién-rezo del mundo.

Por eso, el ~Kubu recorre en forma de espiritu los
Cerros-Estantillos, mientras hace prevencion. De alli,
toma el poder para controlar los efectos de la maldad que
aparecen en el cielo en forma de largas nubes -~Kubuaye
Bikia ~Hairi-.

Esas capas de maldad que aparecen con el tiempo, son
rechazadas por el ~Kubu con el poder de los Estantillos
de Yurupari de Origen, -Hee Bikia Botari-. De esta forma
se calman los reldmpagos que producen las enfermedades,
ya que estos Cerros fueron dejados desde el origen con
poderes para aplacar esas maldades.

Narrador: Hee Gu Reynel Ortega, etnia barasano
Traduccion: Daniel Leon, etnia tatuyo
Comunidad de Puerto Ortega

~Basa Yuhiri Wereagi Botari.
~Basa Yuhiri Wereagi Bikia ~Hairi.
~Basa Yuhiri Wereagi Bikia ~Guburi.

-Cerros de Cera de Abejas donde surgio la gente.
-Grandes Cumulos de Cera de Abejas
Origen de la gente.
-Antiguas Murallas de Cera de Abejas del Cuenco
Sagrado, donde emergio la gente.

Asi como los ~Kubua “curan” las épocas, previnien-
do que lleguen enfermedades a los nifios, a las madres
de la yuca. Asi como nos ensefnaron desde nuestro Ori-
gen, asi los ~Kubua de hoy en dia, por medio de estos
cerros podemos rechazar los peligros que vienen con
cada tiempo, y asi evitamos las enfermedades que les
pueden llegar a los niflos, a las madres, asi mismo des-
de el Origen lo hicieron nuestros antepasados. Por eso
también estos cerros reciben el nombre de Wereagi Bikia
~Guburi, la Gran Muralla de cera de Abejas.
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Si rezamos la comida, lo hacemos a través de estos
Cerros-Estantillos. Los convertimos en Cerros Sagrados,
en Estantillos de Vida para que no nos alcancen los vene-
nos de los peces de Yurupari, los venenos de los peces del
Bejuco de Yagé, los venenos de los peces de las Bancas de
Yurupari, de los peces de la Mata de Tabaco de Yurupari
y de los peces del rio de Yurupari.

Si no hacemos prevencién y curacion en estos Ce-
rros, se presentan las enfermedades, entonces, al con-
tagiarse las noches también por medio de estos Cerros
le preguntamos al Universo si las enfermedades fueron
producidas por contagio del Cuenco del Alma de Yuru-
pari, -Hee ~Kada Koari ~Boka Waikiti-, o por contagio
de las Puertas de los Cerros-Estantillos de los Cuencos
de Cera de Abejas - Wereagi Hee Soheri-, o de los Tra-
vesanos de Cera de Abejas de Yurupari del Universo
-~Bakarikiro Wereagi Bikia Hee Bikia ~Guburi-, o de las
Puertas de Yurupari, -Hee Soheri-, o del rio de Aguas de
Yurupari, o de los territorios de Yurupari -Hee ~Tukuri-;
o si fueron producidas por las voces de los truenos, o si
provienen de las épocas de enfermedad -~fbiari ~Ku-
buaye Oka Rodori-.

LOS PODERES DE LOS ANTIGUOS
CERROS DE YURUPARI Y DE CERA
DE ABEJAS -POHE BOTARI WEREAGT?
PE BtKtA BOTARI-

+  ~Kii-rikitutu, Cerro Campana (Chiribiquete). Alli
los hijos ~Kubua de la Anaconda Celeste reciben
los poderes y el Conocimiento Curativo para el buen
desarrollo de los cultivos de yuca Vara de Yuca de
Cera de Abeja -Kiriki Werea Waso-. Reciben tam-
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bién el rezo para la mujer y la chagra, Semilla de Yuca
de Cera de Abeja -Kiriki Werea Riiki- el Cuenco de
Cera de Abeja de Semilla de Yuca -Kiriki Werea Koa-,
y el Yurupari de Yuca Armadillo Kiriki ~Habo Hee
Biki, el poder de la mujer. En este cerro emergieron
nuestros ancestros recibiendo estos poderes. De aqui
pasamos al otro cerro que pertenece al padre de Yeba,
Yeba Haki. El poste que queda al otro lado de la puer-
ta del Territorio. (1dC)?

~Ria Biti ~Sadiro en este lugar se originan varias et-
nias. Lugar donde la Anaconda Yurupari Hee ~Hido
emerge vomitando los Yuruparis de los clanes de
Yeba. Este lugar se conoce como la maloca donde
surgieron los Yuruparis. (1iC)

Opekoa Ria Bota, Cerro de la Leche Pura (Manaus).
Este cerro estd relacionado con la vida de todos los
grupos étnicos de este territorio, pertenece al Hijo
de la Anaconda Celeste, al Hijo de la Anaconda Re-
medio, al Hijo de la Anaconda Yeba. Este es el primer
cerro, el que esta mas al sur Werea Gi ~Basa Hidoa
Bota. Aqui se origina la propia Cera de Abejas que se
utiliza en todas la prevenciones. Representa el Ori-
gen de la Cera de Abejas para todas las curaciones
de la maloca. (2dC)

Bihoi Bota, Cerro Estantillo Trueno. Este cerro es de
Yurupari Tigre Trueno de Cera de Abejas -~Baka-
dikiro Hee Biho Yaiyoa Bota-, que corresponde al
Yurupari Viejo. (2iL)

~Baha Gohe, Hueco de Guacamaya (Araracuara).
Este cerro-estantillo le corresponde a la Gente Tigre
-Yaia ~Basa-. Cerro que marca el limite occidental del
territorio de origen de los Yeba ~basa. (2iE)

2

Ver numeracién Cerros Estantillos que corresponden a la gréfica de la
pagina 150.



Boki ~Baha Ya Bota, Estantillo de Guacamayo. Este la fuerza del Tigre y el poder del Trueno de la Guerra

estantillo desde el origen le corresponde a los hijos -Wari Hee Biho Yai-. (3dE)

de la Anaconda Celeste. También pertenece al Yu- 4  Rasee Wereariki, Cerro Viento del Tucan. Esto cerro
rupari Tigre-Aguila. Es el Cerro de Cera de Abejas simboliza el lugar de la tristeza de la mujer primor-
de la parte oriental en el territorio de la Gente del dial de Yurupari Tucan Blanco -Rase Bo~bo-, quien
Cielo, los Tatuyo. (2dL) se apodera de las flautas sagradas de curacion de las
Gaa Yai Ya Bota, Cerro-estantillo del Aguila-Tigre. diferentes etnias. Le corresponde a la Anaconda Dia.
Cerro del occidente del territorio, lugar donde surgi6 (3dL)

el Cuenco de Curacién para todas las etnias. (2dE) + Wari ~Huda Bota, Cerro de Fuerza y Poder del
Weko# Bota, Estantillo Loro. Cerro que simboliza el Norte. Cerro del Yurupari Rotoro, donde desde el
espacio que le corresponde a la Anaconda Dia -~fbia Origen las etnias llenaron de Poder los Cuencos de
~Hido-. Cerro que pertenece al Yurupari que detenta Cera de Yurupari para las curaciones y prevencio-
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nes de las enfermedades que en ese entonces esta-
ban emergiendo.

Wahigi Bota, Estantillo del Arbol Wahi. Este cerro es
el lugar de Origen del Yurupari Principal -Hee Bikia
Bota-, es el Espacio de los dioses Ayawa. (3iL)
Yahigi Bota. Poste occidental que simboliza los Cuen-
cos de Cera de Abeja del Firmamento. (3iE)
thawari. Es el lugar donde surge el grupo étnico Ta-
nimuka. Poste lateral del origen del Padre Yeba -Yeba
Haki-. (4iE)

~Bahagi Bota, Estantillo Guacamaya. Este cerro sim-
boliza la reproduccion de las aves en el territorio que
pertenece al Padre Yeba. Estantillo central de los hi-
jos de Yeba Haki. (4iL)

Hoeroki Bota. Es el poste de origen de la Anaconda
Yurupari Hee ~Hido. Lugar de las Bancas del Poder y
Curacion que le corresponden a Hee Hako la Madre
del Yurupari para todos sus clanes. Es propiedad del
Ancestro Yeba. (4dL)

Warisoki. Este cerro le corresponde al hijo de la Ana-
conda Celeste representa y simboliza a los Yuruparis
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Huesos de Sol y Tigre de Sol. Para nosotros la Gente
de Yurupari es el poste lateral del lado izquierdo de
la Maloca-territorio. (4dE)

Wahoi Bota. Este cerro contiene los Conocimientos
para calmar los malos tiempos y pacificar los espa-
cios. Lugar donde inicia el transcurrir de las épocas.
Estantillo de Cera central de la Maloca-territorio del
Yurupari. (7dC)

Baabai. En este cerro estan los Bancos de Conoci-
mientos de las Danzas. Bancos que corresponden a
la Anaconda de Danzas -Basa ~Hido-. También tiene
Cuencos Sagrados de curacion. Es el estantillo central
del territorio de las etnias del Yurupari.

Waireariki. Corresponde a la Anaconda Peces de
Yuca, Jaguar de la Gente Kawiyari. Estantillo de los
Tigres-Trueno-Peces del Agua.

Wasoa Babagi. Banca Primordial que contiene el Co-
nocimiento de las Danzas. Esta ubicado en la parte
norte del territorio de Yurupari de los descendientes
del Ancestro Yeba. (5iE)

~Yokohi, Cerro Estrella. Estrella de Yurupari del Fir-
mamento y Cuenco de Cera de Abeja de Estrella.
Lugar que contiene las astillas de la Sagrada Palma
Primordial del Origen de Yurupari. Pertenece al Yu-
rupari Tigre-Trueno -Hee Biho Yaia Yaa Bota-. (5iL)
~Bahagi, Cerro Guacamayo. Lugar donde el nieto de
la Anaconda de Dia recibe el tabaco y el mambe como
elementos de curacion, desde ahi estas plantas sagra-
das empiezan a ser el corazdn de los rituales. (4iL)
~Yokoroi. Le corresponde este lugar a la Gente Es-
trella, el grupo étnico de los ~Oa, La gente Chucha.
Lugar que contiene conocimientos curativos para las
etnias que viven en los confines de la parte de alta del
territorio. Lugar donde entregaron las Semillas de
Tabaco de Sol a la etnia ~Oa ~basa. (5dL)



Buhai Bota, Estantillo Cerbatana. Estantillo occiden-
tal de la Gente Tigres de Yurupari - Yaia ~Basa-, los
Hee ~Basa.

~Buhi, Estantillo de la Gente Palma de Techar -~Buhi
~Basa-. Lugar de los Poderes que protegen las hojas
para techar y para la alimentacion, hojas de esqueje
de la yuca comestible para la gente. Es el estantillo
oriental del territorio. (6dC)

Bihogi, Cerro Trueno. El Poste de los Tigres del Es-
pacio, le corresponde a los Hijos de la Anaconda
Remedio para los que viven en el norte del territorio.
(5dE)

~Ubui, Cerro Pajaro Mochilero. Representa el lugar
de curacion de los espacios de la Palma de Hojas de
Techar, que estan ubicadas en la parte occidental y
le corresponde al Hijo de la Anaconda de Dia. (6dL)
Wiriho. Lugar de la Anaconda Yurupari Semilla de
Yuca -Kiriki- Hee Kaa ~Hido. Anaconda de produc-
cién de los Cuencos de Cera de Abeja y esquejes de
Semilla de los alimentos para la gente del norte del
territorio. (6iL)

Booi Buro, Cerro del Duefio de las Armas. Lugar
donde reposan los Espiritus del Yurupari de los no-
indigenas. Espiritus de la sombra del Yurupari, due-
fos de la fuerza y poder, donde emergen los Cuen-
cos de Curacion para prevenir conflictos y guerras.
Corresponde a la Anaconda Remedio -tkoi ~Hido-
Kiiriki Buro, Cerro de Semilla de Yuca. Origen de
los Panales de Cera de Abejas y esquejes de Yuca
comestibles. Estantillo occidental para todas nues-
tras etnias. (6iE)

Guu ~Kuburoki, Cerro Banca del Curador. Lugar
donde se guardan los Bancos de Conocimiento Tra-

dicional. Poste que sostiene los otros estantillos para
el territorio de los Yurupari. (7iE)

~Baha ~Boboroki, Cerro Guacamaya. Lugar de la
Madre de Yurupari, Duefia de la Tierra. Lugar de la
Semilla de Guama, donde también hay Bancos de los
Yurupari de las etnias del norte del territorio. (7iL)
~Gitahari. Estantillo de Cera de Abejas para la Gente
del alto Pira donde emergen los bejucos de Yagé y
los Bancos de Conocimiento de Origen de todas las
etnias del territorio. (6iC)

Gaa~boi, Cerro del Iniciado. Lugar donde emergen
los bejucos de Yagé que dan Conocimiento, las plan-
tas de Tabaco y Mambe para las curaciones que hace-
mos todas las etnias de este territorio. (5dC)

Wasoi. Estantillo de la Gente Oruga Jaguar -~Ia Yaia
~Basa-. También corresponde a los sabedores de la
etnia curripaco, para intercambiar conocimientos con
los demas sabedores del territorio. (7dL)

Hoero (Cerro de Yurupari). Ultimo estantillo al nor-
te del territorio sobre el rio Vaupés. En este lugar se
originaron algunas etnias, corresponde a la puerta de
los hombres de la Maloca-territorio. (7iC)

~fbia Beroa Godo, Territorio de la Abeja de Dia. Estan-
tillo Principal de la Anaconda Remedio. Lugar donde
se serend la tierra, durante el tiempo de la Evolucién
de la Gente. Lugar donde se encuentran las cuatro
Anacondas Ancestrales Anaconda del Arbol Remedio,
Anaconda Celeste, Anaconda Pez y Anaconda de Agua,
durante su recorrido primigenio. Por haberse encon-
trado alli, los grupos étnicos que de ellas descienden
son parientes entre si. Lugar donde se encontraron las
Anacondas durante su recorrido evolutivo y la Anacon-
da Remedio se posesiona como duenia de ese territorio.
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EL GRAN CERCO PROTECTOR DEL TERRITORIO

DE LOS JAGUARES DE JURUPARI DE LA PARTE ALTA
~~BAKADTKTRD WEREAGT HEE BFATA KiDJ-
GEOGRAFIA SAGRADA DEL ALTO PIRA PARANA

El Territorio de Yurupari es representado como una Casa ~ Botari- que definen la estructura y limites de esta Casa
Grande o Maloca -~Haho Wii -, la cual a su vez estd com-  Grande, los cuales constituyen el Cerco de Poder y de
puesta por otras malocas mas pequefias que constituyen Manejo Espiritual que protege al territorio y a las etnias
la territorialidad especifica de cada etnia. A cadaunode  que alli habitan.

los grupos humanos que se originaron en estas malocas- Dentro de este cerco se ubican los Lugares Sagrados
territorios les fueron entregados poderosos elementos ri- ~ de Poder donde permanecen los Yuruparis y Cuencos
tuales considerados sagrados, para el cuidado de lavida  Sagrados de Cera de Abejas, que utilizan los sabedores
y la proteccion de la tierra. Jaguares de Yurupari para la “curacion del mundo’, tal

En este mapa, estan representados los Cerros- y como fue establecido por los dioses creadores desde

Estantillos de Yurupari Antiguo -~Buihuri Hee Bikia el Origen.

s Estantillos de Cera de Abeja -Estantillos de
Semilla de Tabaco. Son los postes exteriores
que delimitan el Macroterritorio de manejo
chamanistico.

W= Postes Laterales. Representan las
costillas de la gente.

—_— Postes Centrales.

A Corona de Cerros que contienen los Poderes
de Yurupariy Cera de Abejas para el Manejo
del Mundo -~Bakarikiro Wereagi Hee Bikia
Hido-. Limites poderes parte alta del rio.

De estos Cerros el ~Kubu extrae la fuerza

y se apoya para defenderse de las maldades,
para el manejo del territorio de los grupos
Eduria, Carapand, Bard, Barasanos, Tatuyos
y Cabiyari.
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CERROS ESTANTILLOS DEL YURUPARI ANTIGUD
-WEE BFKTA BOT ARF-

Las Malocas de Yurupari
Antiguo -He Bikia Wiiri-

Representan los lugares primordiales, donde las etnias

del Pira Parana, durante su Recorrido de Evolucion y
Surgimiento -~Basa Yuhiri Hoehea Boka~Dbi- recibieron de
parte de los Espiritus Jaguares Hee Yaia, el Conocimiento

de Yurupari —Hee Yaia Keti Oka- y donde realizaron por
primera vez estas grandes Ceremonias —Hee Wii.

En el mapa se resalta en lineas punteadas el Territorio de
Arriba ~Huda Godo -Hee ~Basa ~Huda ~Tutiada- zona que

le corresponde a las etnias barasano, riatuna, eduria y tatuyo;
esta es la tierra que heredaron de sus ancestros y donde se
circunscribe su manejo. Esta area va desde la Gran Muralla de
Piedra -~Gita ~Gubua- ubicada sobre el paralelo 0° de Ecuador
en el rio Pird Parand hasta el Raudal Yurupari -Hoero- sobre el
rio Vaupés en el Norte. El Territorio de la Parte de Abajo -Hidoa
Godo- zona que corresponder a los itano y macuna en el rio Pira
Parana entre otros grupo etnicos en el rio Apaporis, comprende
desde el raudal Casabe -Biki ~Gubu- hasta el raudal Yuisi (La
Libertad), en el Sur. El territorio del Medio -Hidoa Godo- se
localiza entre el raudal Casabe y la Gran Muralla de Piedra.

Estantillos de Cera de
Abeja -Estantillos de
Semilla de Tabaco

Son los postes exteriores que delimitan el
Macroterritorio de manejo chamanistico.

Postes Laterales

Representan las costillas de la gente.

Postes Centrales.

Cerros-Estantillos

de Yurupari Antiguo
-~Buihuri Hee Bikia Botari-

Son los Cerros mas importantes, alli las Anacondas y los hijos de
las Anacondas recibieron poderes durante la Ruta de Evolucion.
Estos poderes los utiliza el ~Kubu durante los rituales de
curacion-rezo de la Maloca, de manejo del mundo y de épocas.

Corona de Cerros que
contienen los Poderes de
Yurupariy Cera de Abejas
para el Manejo del
Mundo -~Bakadikiro
Wereagi Hee Bikia Hido-

Limites poderes parte alta del rio. De estos Cerros el
~kubu extrae la fuerza y se apoya para defenderse de las
maldades, para el manejo del territorio de los grupos
Eduria, Carapand, Bard, Barasanos, Tatuyos y Cabiyari.

Circulo de conocimientos
para el manejo del territorio
de la parte alta, de la parte
norte del Rio Pird Parana
-Hee ~Basa ~Huda ~Tutiada-

Malocas lineadas

Las Malocas de Origen de Rituales de Yurupari
Antiguo -Hee Bikia Wiri- durante la Ruta de Evolucion
de La Gente -~Basa Yuhiri Hee Bikia Wiri-.

Soporte de Cuencos: -Baseri
Koari ~Kedo Kuria Hairi-

Lugar definitivo donde quedaron guardados los
Cuencos Sagrados al finalizar la Ruta de Evolucion de
la Humanidad. Cuencos sagrados de todas las etnias.
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LA CURACION-REZO PARA
LA PROTECCION DE LA MALOCA

Este texto es la traduccion de un fragmento del canto ora-
torio tradicional que recitan los Hee Yaia ~Kubua durante
el ritual de inauguracion de la Maloca, para resguardar y
fortalecer su estructura.

En este canto oratorio se nombran y conjuran cada
una de las vigas durmientes y palos travesafios que sos-
tienen el techo de la Gran Casa que se inaugura.

Por lo tanto con esta curacién-rezo no solo se pre-
vienen las enfermedades de la Maloca y de la gente que
alli habita sino que se bendice el transcurrir de las épo-
cas del ciclo anual para la correcta sucesion de veranos
e inviernos, simbolizada por la cubierta de la Gran Casa

-Haho Wii-. Asi también, dicen los ~Kubua, se evitan las
agonias de la guerra y se trabaja para el beneficio de todos.

VIGAS-CASA -~TEORIA HURIA-

Partiendo del estantillo del centro hacia los extremos.

+ -Huria ~Gubu-: Viga central que sostiene la estructu-
ra del techo. Los viejos dicen que esa viga representa
al hijo de la Anaconda Yurupari -Hee ~Hido ~Baki-.

Narrador: ~Kubu Uriel Betancour, etnia barasano
Investigadores: Arturo Bolivar, etnia tatuyo; Francisco Mejia,
etnia bara; Campo Elias Mejia, etnia bara; Gilberto Bolivar
y Daniel Ledn, etnia tatuyo, y Reynel Ortega, etnia barasano
Comunidad de Moabi

El es el duefio centro de la casa, de la Maloca. Es el
dueno-centro de las personas.

-Wii ~Tuyearia ~Guburi -Wiriho ~Huda ~Guburi-:
Viga central vértice superior del techo. Esta es la ulti-
ma viga, la que estd mas arriba de las personas. Se sos-
tiene gracias al conocimiento de los ~Kubua, evitando
los peligros que provoca ~Robikubu, y previniendo
todas la enfermedades que ella trae.

Esta viga representa el cielo. El ~Kubu es quien
sostiene esta viga; cuando esta realizando el ritual de
inauguracion de la maloca, espiritualmente, se posa fir-
memente sobre ella para que no se caigan los palos de
esta estructura. Desde esta posicion, en lo alto, el ~Kubu
es capaz de prever todos los posibles peligros que le
puedan suceder a los habitantes y visitantes de la maloca.
Jaguar del Relampago -Bihoyai Ya ~Gubu - Wereagi
Hee Biho Yai-:Por medio del poder del relampago,
los ~Kubua detienen las enfermedades que quieren
afectar a la gente de la maloca. De esta forma trabaja
el ~Kubu cuando esta rezando la maloca. Estos son
los trabajos del Duefio de la Maloca.

Plumas de Garza -Tubate Heoria ~Gubu-: En esta, los
~Kubua se paran firmemente cuando estan rezando
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el Bejuco de Yagé. Representa el lugar de origen del
Padre de Yeba -Yeba Haki-, que es el mismo Yurupari
Buhe ~Robio. Se conoce como la viga de las hijas
de la Pluma de Garza; en esta viga el ~kubu reza el
yagé para que le dé conocimiento. Esta es la viga del
camino de la Oratoria -Ketioka ~Ba-.

+  Viga del Ramo -~Hahi ~Gubu-: Esta viga representa
el poder de las personas que viven en la maloca, y
también, el poder de las Danzas. Con el poder de
esta viga, el ~Kubu hace rezo de Yagé cuando esta
curando la maloca. Es la viga del hijo de la Anacon-
da Remedio -Iko ~Hido ~Baki-. Viga de las Plumas
Puras; es la defensa del ~Kubu. Con el poder de esta
viga, adquiere su defensa cuando hace curacién de la
maloca; de esta forma, en su curacion, les transfiere
conocimiento a los Oradores y Danzadores.

+ Borde de la Maloca -Wii Karoka ~Gubu-: Esta es la
gran viga del Yagé, la gran viga del Yurupari, es la viga
de la Cera de Abejas del Jaguar, la viga del Trueno. Se
conoce como la Viga del Poderoso Yagé, la Viga dela
Grandiosa Cera de Abejas o la Viga de la Gran Maloca.

Es la viga de la Maloca del Yurupari; se conoce
como la viga del Yurupari, la viga del Yagé, la viga
del Gran Estantillo de Cera de Abejas, donde los
~Kubua de todas las etnias llegan a hacer curacion.
Es como el borde del gran circulo del Cuenco de
Cera de Abejas. De esta forma los ~Kubua cercan el
Mundo-Cosmos.

TRAVESANOS -~TEORIA HURIA-

Desde la puerta de las mujeres hacia la puerta de los
hombres.
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+  Puerta de las mujeres cera de abejas del Yurupari

-Werea Gi Hee ~Hidoa ~Gubu-- Se conoce como el
Travesario del Hijo de la Anaconda de Yuca -Kiriki
~Hido ~Baki-. De esta forma se narraba antiguamen-
te, asi fue contado desde el comienzo; este travesafio
recibi6 este nombre desde el origen.
Gran travesario de la Semilla de Tabaco -~Bido Gi Bi-
kia ~Gubu- o Travesario del Origen del Yurupari -Hee
~hidoa ~Gubu-: En él todas las etnias reciben la Semi-
lla de Tabaco, que es la misma Oratoria. Los ~Kubua
reciben el conocimiento de rezos del Yagé Corteza de
Yurupari -Hee Gase ~Ba-. Se conoce como la Gran
Muralla de la Semilla de Tabaco, donde se originan to-
dos los elementos que el hombre necesita para hacer la
Curacién del Mundo, como el Cuenco de Cera, Polvo
de Tabaco, el Yagé, el Yurupari, entre otros.
La Gran Muralla de la Semilla de Yuca -Kiriki Bikia
~Gubu- Lugar de la maloca donde la mujer raya la
yuca. Representa el poder del ~kubu, llamado Escu-
do de Semillas de Cera de Abejas -~Yake Werea- o
Escudo de Semillas de Yuca de Cera de Abejas -Kiriki
~Yake Werea ~Hairi-. Representa también la tierra de
la tintura - Wee-, con la cual el ~kubu protege espe-
cialmente a las mujeres para el trabajo en la chagra.
Alli se encuentra el conocimiento de los balayes de
la Oratoria; el balay representa el mareo de forma
circular que es propiciado por la ingestion de Yagé.
Proteccion de la yuca para que no muera, para
que haya buena cosecha, representada en la rallada
de la yuca. De esta forma se le reza y se le hace cura-
cién a la vida de las mujeres y a su trabajo.
La Gran Muralla de la mata de Coca -Kahigi Bikia
~Gubu-: Es el lugar donde se cierne la Coca. En él se
previenen los peligros ocasionados por ~Robikubu, se
previenen los accidentes y enfermedades que surgen



de la semilla de Coca. Alli se previenen las “malas
sefias” que se puedan presentar durante la toma de
Yagé. Para que no ocurran estos problemas, el ~Kubu
debe rezar muy bien en esta muralla. El hombre asi
puede preparar y mambear su Coca con tranquilidad.
La Muralla del Diablo que Provoca las Caidas -Hee
Kedi Wati Ya ~Gubu- o Travesaiio de la Semilla de
Tabaco -~Bidogi Bikia ~Gubu-: Trampa que hizo
~Robikubu para que el ~Kubu aprenda a proteger y
prevenir. Aca los ~Kubua se enfrenta a las maldades
que los amenazan en su curacion, las cuales, pueden
provenir de los anteriores travesanos. Esto se hace
para que los ~Kubua no pierdan su poder de manejo.
En este lugar el trabajo del ~Kubu debe ser cuidado-

soy completo, protegiendo a todos los ~Kubua, alos
Oradores, Danzadores y a los Duefios de la maloca.
La Gran Muralla del Yurupari -Hee Bikia ~Gubu-:
Este travesafo pertenece a la Madre del Yurupari
-Hee Hako-. Representa al Cerro Cera de Abejas del
Origen de la Humanidad. Se conoce como el trave-
saio del Gran Palo, donde se hacen prevenciones y
se protege el conocimiento de los ~Kubua.

La Puerta de los hombres -Hee ~Basa ~Hudo ~Gubu-:
En este lugar culmina el recorrido del Yurupari. Es
el altimo travesafio donde todos los grupos étnicos
obtienen sus poderes, donde termina el recorrido de
los Cuencos de Cera. Recibe el nombre de Travesafo
Cachivera Yurupari.
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os Hee Yaia ~Kubua, Sabedores Jaguares del Yurupari,
consideran el Territorio de Yurupari como un cuerpo
humano: el territorio respira, siente y tiene 6rganos
vitales que hacen posible su vida y funcionamiento.
Los érganos del territorio son los Lugares Sagrados, con
cuyos duefios sobrenaturales los chamanes Jaguares median.
Estos sitios contienen energia vital y espiritual que nutre
y sostiene todas las formas de vida del entorno.

El oro, el carbon, el cuarzo, las piedras preciosas son
componentes fundamentales de la organizacidn del territorio
y son considerados elementos de poder trascendentales
para la cosmovision de los sabedores, razén por la cual
no se deben explotar.

Afirman los Sabedores de Yurupari que todos los seres
humanos estamos conectados con esos lugares.






MANESO TRADICIONAL
DELOS LUGARES SAGRADDS
~~TUKUR] ~WABE-KTTIRISE TUATIRE-

En estos tiempos es necesario analizar la importancia del
manejo y uso de los recursos de nuestro medio ambiente
en el territorio que hoy habitamos nosotros, los hijos de
las mujeres ~Itado, Roea (tarira), Ide ~Basa (macuna) y
~Eboa ~Basa (majina).

Tenemos que recordarles a nuestros hijos y nietos los
conocimientos para el manejo adecuado de los Lugares
Sagrados, las familias de ahora no tienen esos conoci-
mientos, asi que educan poco a sus hijos.

Es muy importante que el mundo de afuera escuche los
ecos de la gente de acd, que sepan cémo vivimos, con
qué conocimientos y como manejamos nuestro medio
ambiente, nuestros recursos para mantener viva la natura-
leza del territorio del rio Pira Parana. Es fundamental que
las futuras generaciones conozcan el Manejo Tradicional
de los recursos de nuestro territorio y el buen uso para
conservar este medio ambiente. Los Lugares Sagrados son
sitios de conservacion, de manejo especial y de respeto,
como fue dado por los Creadores del Mundo, los Ayawa.

Narrador: ~kubu Amancio Valencia, etnia macuna
Traduccidn e investigacion: Ernesto Avila, etnia macuna
Comunidades del caiio ~Kobeya

La forma de vida de nuestros Abuelos era muy diferente,
eran pocos y vivian aislados; eso permitia la abundancia
de peces en los rios y frutales de la selva. Ademas, depen-
dian de las buenas curaciones de acuerdo a las épocas
para la produccién. Lo que no ocurre en estos tiempos.
Ahora poblamos todas las riberas de los canos, rios gran-
des y vivimos en grandes asentamientos; por eso escasean
los peces en los rios, los frutales silvestres en la selva y hay
desorden y problemas en los usos de los Lugares Sagrados.

Nuestros Abuelos no comian peces ni consumian
agua de los Lugares Sagrados. Guardaban la vara de pes-
car en estos lugares. Cuidaban los arboles frutales silves-
tres, utilizando métodos adecuados para la recoleccion de
sus frutos, haciendo ceremonias de frutas y cumpliendo
con el Calendario Ecoldgico para prevenir las enfermeda-
des y para la produccién de alimentos de la region.

Esta forma de manejo se debe recuperar por el bien
de nosotros mismos. Tenemos que interesarnos por
aprender los Conocimientos Tradicionales, que son el
unico mecanismo con el que se pueden aprender los Co-
nocimientos de Curacion.
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EL CUIDADO DEL MEDIDAMBIENTE
EN NUESTRO TERRITORIO
~~FBFAR; DKA RODOR/KF7+ 17~VARA (0D0-

El territorio es el conjunto de seres vivientes y no vivientes
que conforman la naturaleza; como la tierra, los lugares
sagrados, las chagras y rastrojos, los animales terrestres,
los trepadores, las aves, los animales acuaticos —comes-
tibles o no— el espacio, la humanidad, los drboles y, en
general, todas las especies que constituyen el territorio
indigena del rio Pird Parand. También se entienden por
territorio indigena los lugares de los diferentes grupos
étnicos, sus tradiciones culturales en lo social, politico,
educativo, salud, econdmico, el manejo del territorio y el
cuidado del medio ambiente. Todo ello basado en nuestro
Conocimiento Tradicional, el cual tiene sus estantillos de
soporte en nuestro Calendario Ecolégico Ancestral que
es nuestro Plan de Vida.

Los Ayawa nos dejaron el territorio ordenado; a cada gru-
po étnico se le dio el respectivo territorio, y por lo tanto,
la forma de administrarlo, tanto en lo humano como en
lo ambiental. Esto implica tener conocimiento, tener el
saber. El saber significa tener la capacidad de manejar el
Mundo desde otra dimensidn, para asi obtener el bien-
estar de la naturaleza y de la humanidad, y esto también
significa tener una relacién con los seres de la naturaleza.

Comité editorial de ACAIPI

Fue asi que todos los seres y especies de la naturaleza
recibieron un nombre. A cada grupo étnico se le dio un
territorio y se le dio una funcién para mantener el bien-
estar de la poblacion.

Todo este conocimiento tiene su base en nuestro Calenda-
rio Ecolégico Ancestral que es el espejo de lo que sucede
en los ciclos de la naturaleza. A cada época del ano le co-
rresponde una serie de actividades productivas, rituales,
cuidados y curaciones que nos permiten la regulacion
de las relaciones entre los seres humanos y la naturaleza.
Nuestros Pensadores, desde la maloca, ordenan al Mundo
segun el conocimiento de cada etnia con el poder de la
naturaleza, que es lo que construye a los seres humanos y
el conocimiento que domina males o enfermedades. Para
recibir sus beneficios hay que someterse a las leyes de la
naturaleza y comunicarse con los seres de otros mundos.

Los sitios que consideramos Sagrados tienen Due-
fos con los cuales se pueden comunicar nuestros Pensa-
dores para mantener el orden de nuestro territorio. Asi
como conocemos la historia y los peligros de todos los
sitios Sagrados, debemos respetarlos, cumpliendo con
lo que dice el Sabedor. Cada cafio, laguna, raudal, cerro
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y salado tiene sus sitios Sagrados y sus enfermedades
particulares. Hay sitios donde no se debe comer, tomar
agua, tumbar palos o quemar, porque esos sitios cobran
esto con la vida.

Para nosotros el oro y el petrdleo tienen un dueno so-
brenatural y son Sagrados. Donde estan las minas no se
puede tumbar chagra, ni un palo, ni un bejuco. Ahi no se
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puede vivir, ni construir mitasava, ni maloca. El Duefio
de estos sitios es el responsable de cuidar esos recursos.
Si el oro se extrae vienen la enfermedad, los problemas y
la violencia, pues el duefio pide un pago.

El sol nos da la luz para poder vivir. El oro es un
reflejo del sol, es la sobra de la luz del sol que estd bajo la
tierra. Si se acaban esas riquezas se oscurece el mundo en-
tero. Los ~Kubua deben proteger estos sitios Sagrados por



medio de su Conocimiento Tradicional y deben ofrecer
Coca, Tabaco, Carayuru y Cera de Abejas a los Dueios,
para que continue viviendo el Mundo.

Para nosotros todos los cerros son limites y el Pird Pa-
rand estd en el centro. Cada cerro tiene su nombre y los
~Kubua dicen que estos cerros son el soporte de este te-
rritorio. Los cerros del municipio del Taraira en el Vaupés
hoy en dia estan destruidos por la explotacién minera, y
los ~Kubua tienen que transitar espiritualmente por ese
lugar para hacer curacién-rezo del Mundo. Estos cerros
son como una Maloca y esta Maloca representa nuestro
territorio, nuestro Mundo.

La mineria acabo con los recursos naturales de la
Serrania del Taraira; las sardinas, las mojarras y las di-
ferentes clases de especies que hay en los canos se aca-
baron jeso fue como barbasco! Los cafios y los arboles
se secaron. Todo el mercurio cayd al caio. Este rio y sus
cerros son muy Sagrados para nosotros, pero ahora he-
mos perdido el manejo de los recursos de esta zona. Por
esto, nosotros pensamos que no debe haber ningun tipo
de explotacion minera en nuestro territorio. Sacar el oro
de la tierra es como matar al Mundo y matar a la gente.
Hay otros lugares donde son permitidas las actividades de
caza, pesca, recoleccion, cultivo y habitacion, los cuales
estan definidos por los tipos de bosques y suelos.

Los diferentes periodos extractivistas del caucho, oro y
coca que se dieron en nuestro territorio, crearon proble—
mas en el manejo de los recursos naturales, enfermedades,
cambios culturales y sociales.

En la época de las caucherias nuestras familias eran
perseguidas y explotadas como mano de obra del blan-

co. Hubo una gran dispersion, se abandonaron los hi-
jos y las mujeres, los jovenes se alejaron de sus padres.
Las mujeres dejaron de cuidar las chagras, las semillas
y las actividades en las malocas. Los ~Kubua dejaron
de ejercer el funcionamiento ritual como gobierno. La
Curacidn-Rezo del Mundo no se podia realizar. Los ni-
nos y jovenes no aprendian sobre su cultura tradicional,
la naturaleza, ni las practicas que permiten que nuestro
orden ancestral continte.

Después de las matanzas y explotacion, toda la gente
vivia muy asustada. En esa época tuvimos que aprender
castellano y vivir juntos para defendernos. Como ellos te-
nian una mentalidad diferente, desconocieron lo nuestro,
desconocieron nuestra forma de organizacion indigena.

Antes de que ellos llegaran nuestra etnia se repar-
tia en distintas partes del territorio en malocas aisladas;
como viviamos dispersos habia abundancia de peces,
frutas y tierra para los cultivos. Fueron los Misioneros
quienes nos hicieron vivir en comunidades asentadas. La
gente se vio obligada a vivir en poblados, pero esto iba a
traer consecuencias como la escasez de la alimentacidn,
la sobre explotacion de los suelos, de la pesca y la caza, di-
ficultades con el manejo de excretas y basuras, entre otros.

Todos los conflictos de uso que vivimos hoy han sido
el producto del desorden generado por quienes no han
respetado nuestra cultura. Pero esto no quiere decir que
nuestro territorio, sus recursos y nuestros Conocimientos
Ancestrales se hayan perdido. Por el contrario, estamos
realizando desde hace mas de quince aflos un proceso
de fortalecimiento cultural de manejo y conservacion de
nuestro territorio que le permita a nuestros hijos y nues-
tros nietos vivir en el mundo que nos fue entregado desde
el origen, estamos orgullosos de ser indigenas.
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LOS CUIDADOS DE LOS
LUGARES SAGRADOS DEL
TERRITORID TATUY0

= Narrador: ~kubu José Rodriguez, etnia tatuyo
W Investigador: Eusebio Rodriguez, etnia tatuyo
Comunidad de Jend



CATEGORIAS DE LUGARES
SAGRADOS DE PODER
-AD0-~KO ~BASA TUHIRI BFKTA WiRi ~1A-ViTiA-

Los ~Kubua cumplen con la funcion de realizar la curacion
adecuada para cada tipo de Lugar Sagrado. El Manejo Tra-
dicional de los Lugares Sagrados se realiza con la Palabra de
Conocimiento -Keti Oka-. Los ~Kubua realizan curaciones
con las Historias de Origen en distintos rituales, de acuer-
do con la categoria de cada Lugar Sagrado; para guardar los
males que pueden afectar la salud de la gente, para arreglar y
regenerar la vida de los Lugares de Origen de la Gente y curar
los lugares para la reproduccion de peces y animales silvestres.
La gente de las comunidades realiza las actividades de uso
y manejo con base en las recomendaciones de los ~Kubua.

Existen lugares que no se pueden usar, otros que ni
siquiera se pueden mirar, por eso existen diferentes clases
de Lugares Sagrados:

+  Badori: Lugares Sagrados donde se puede comer, se
pueden utilizar sin restriccion. Se puede pescar, cazar
o utilizar cualquier recurso de sus inmediaciones sin
que ocasione ningun malestar.

+  Kea~koari: Lugares Sagrados restringidos. Tan solo se
pueden extraer o utilizar recursos con previa autori-
zacién y curacion de los ~Kubua.

+  Ji~Dirise: Lugares Sagrados cuyos recursos asociados
no se deben extraer para el uso o consumo humano.

Comité Editorial de ACAIPI

+  ~Bika: Lugares Sagrados que no se pueden tocar ni
mirar. Es prohibido utilizar cualquier recurso de es-
tos lugares, ya que esto traeria enfermedad, graves
perjuicios para la salud y el medio ambiente.

Los Lugares Sagrados estan ubicados en diferentes luga-
res sobre el rio Pira Parand, en sus orillas o en la selva;
pueden ser remansos, piedras, lomas, cuevas y salados:
+  Cerros, lomas, piedras: son Lugares Sagrados de im-
portancia ancestral. En ellos se concentran energias
naturales y espirituales que requieren de Manejo
Tradicional por parte de los ~Kubua. Sus suelos son
de baja fertilidad, la vegetacion es arbustiva y baja.

+  Sabanas: muchas de ellas son consideradas Lugares
Sagrados que no pueden ser usados, ni siquiera con
curacion previa de los ~Kubua. Dentro de estas se
encuentran las sabanas pantanosas, que son los na-
cimientos de cursos de agua.

+  Cachiveras, chorros, raudales: los raudales se for-
man en los rios, los cafos y las quebradas, al paso
del agua por afloramientos rocosos. No todos los
raudales se hacen visibles en las épocas de lluvia.
Son Lugares Sagrados, puntos de referencia en los
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rezos de los ~Kubua y poseen restricciones en su uso.
Los mas grandes, marcan limites en la distribucion y
reproduccion de especies de los peces.

+ Rio, quebraddn, quebrada, cafo y laguna: estos cur-
sos de agua son unidades espaciales por cuanto cons-
tituyen una fuente de vida y son ejes de la vida social,
politica y econémica para nuestras comunidades. Al-
gunos de ellos los consideramos Lugares Sagrados
que pueden ser usados si un ~Kubu da permiso.

Los Ayawa dejaron las normas para el manejo de los re-
cursos del territorio. Dejaron normas para la pesca; dije-
ron que en ciertas lagunas solo se puede barbasquear, si
el ~Kubu ya ha realizado la curacion. En el rio sefialaron
sitios en donde no se permite pescar. Si no se respetan
estos lugares, se generan defectos fisicos en los recién
nacidos y enfermedades en los adultos. En otros lugares
dejaron permitida la pesca con barbasco, y ensefiaron a
hacer rituales para multiplicar los peces, como el ritual de

Dabukiri de Pescado, para que los ~Kubua hagan curacién
y se multipliquen los peces.

En algunos Lugares Sagrados los peces se reproducen; alli
estan ellos con su Olla de Yagé. Los ~Kubua tienen que
ser cuidadosos porque esos lugares no se pueden endulzar
de la misma manera que los lugares barbasqueados. Si lo
llegaran a hacer de la misma manera, los acaban. Ellos,
con su curacion, tienen que “envenenar” mas estos lugares,
es decir, deben llenar esa Olla de Yagé mediante curacion;
de esa manera se endulza un Lugar Sagrado de peces. Pero
mal estaria si se “voltea” y se vacia esa Olla de Yagé de los
peces; vendria una gran escasez. Al lado de los Lugares
Sagrados hay unos arboles que se deben endulzar para
que no sean tan fuertes, los endulzan de manera que sus
frutos los puedan comer los viejos, mas no los nifos; ese
es el tipo de manejo de los Lugares Sagrados.

Estos lugares se nombran para purificar los alimentos,
y asi, prevenir enfermedades. Cuando los ~Kubua hacen




curacion de peces, nombran todos los espacios relacionados
con las especies que comen los peces, es decir, nombran los
lugares de los gusanos, de las frutas silvestres, de las lombri-
ces, los grillos, las arafias, las cucarachas, y las hormigas. Los
~Kubua tienen que nombrar todos estos lugares porque los
peces cargan enfermedades que vienen de las especies que
ellos consumen. Las cucarachas, las aranas y los grillos cau-
san heridas; las lombrices producen rasquifia; las hormigas
manivara causan tos y accidentes ofidicos, y las pepas sil-
vestres producen dolor de cabeza, mareo, vomito y diarrea.
Los Lugares Sagrados tienen materiales poderosos y
de conocimiento. Los ~Kubua deben protegerse con escu-
dos espirituales de Cuero de Danta, Vara de ~Waho, Espi-
ritu de Yurupari y Polvo de Tabaco, para no ser atacados
por estos poderes. Los peces tienen como nosotros canoa
de chicha y yagé. Cuando los peces toman de ese yagé y de

esa chicha, ellos ganan poderes para hacerles dafo a los
humanos. Por medio de ese yagé y chicha, los peces reci-
ben conocimientos, también la gente. Entre ellos, se ven
a si mismos como personas. De igual forma, los ~Kubua
los ven a ellos como personas.

En este momento la gente del rio Pird Parand esta
valorando la importancia de organizarse y de preservar
estos lugares por medio del uso y manejo adecuado de los
recursos que hay en el territorio. De la misma manera, se
viene desarrollando una propuesta de educacion, para que
este conocimiento se fortalezca desde las escuelas.

Los Lugares Sagrados tienen un “duefio sobrenatural’,
establecido por los Creadores, y hay una ley natural que
se encarga de cobrar los dafios. Si yo comi un pescado de
un lugar prohibido, me enfermo. La naturaleza me esta
cobrando con la enfermedad, y eso es dificil de resolver.

_—

CLASIFICACION DE LUGARES SAGRADOS
-~WABE-K#TI TUHAWADIRE- :

+ Malocas de Origen de la Gente
-~Basa Yuhiri Bikia Wiri-

+ Malocas de Origen de las Danzas
-Basa Bikia Wiirii-

+ Lugares de Origen de los Frutales Silvestres
-Herika Bikia Wiiri-

+ Lomas de Reproduccion de Frutales Silvestres
-Herika Botari-

+ Lugares de Origen de los Cultivos
-Ote Bare Bikia Wiiri-

+ Lugar Sagrado de Poder del Yurupari
-Hee Bikia Wiiri-

+ Lugares de Asentamiento Original de las etnias
-~Basa Yuhiri ~Kubu Kari-
+ Malocas de Origen de la Gente Oruga
-~la ~Basa Bikia Wiri-
+ Malocas de Origen de los Jaguares
-Yaia Bikia Wiri-
+ Asentamientos de la Gente Animal
-Weki Itarari-
+ Corazén-centro del Territorio
-~Baka ~Rikiro Gida Rekoaga Godori-
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+ Malocas de Origen de la Gente
-~Basa Yuhiri Bikia Wiri-

Son lugares, malocas donde, en los origenes del mundo, surgieron
los grupos étnicos que actualmente habitan la region del Pird. Es
la base principal que garantiza la existencia del conocimiento y
la vida de la gente.

¢  Politicas de manejo:

¢ Prohibido establecer asentamientos humanos en estos lugares.

¢ Prohibido extraer cualquier tipo de recursos renovables y
no renovables.

¢ Cuidar estos lugares por medio del conocimiento y sabiduria
tradicional en cada época del calendario ecologico.

Lugares de esta categoria en la parte
baja del rio Pira Parana:

Hoga, thawarika
Oho~Tegoro,
Toasaro Kawii
~Kard, Ukura

Lugares en la parte alto del rio Pira Parana:

Hota Godo Yebai Roka Godo
~Yatahu Buro fbia Beroa Godo
Weta~Hu Buro Wayu~Hadia
Gita Gubua ~Heda

Yai ~Kuburoki

+ Casas de Origen de las Danzas
-Basa Bikia Wiirii-
Antes del surgimiento de la gente, los Ayawa dejaron en estos
lugares conocimientos espirituales, alimentos e instrumentos

para la realizacién de las grandes danzas ceremoniales. A estos
lugares y saberes acceden los ~Kubua por medio del yagé.

¢  Politicas de manejo:

¢ Enla dimension tradicional chamanica, el mal uso espiritual
de los poderes de estos lugares genera las mismas consecuen-
cias negativas que las acciones predatorias directas. Por eso
cuando se decreta “respetar las normas ancestrales” estamos
hablando tanto en el plano fisico como espiritual.

e Para utilizar materias primas en la elaboracion de instrumen-
tos de danzas, se debe pedir intermediacion a los ~Kubua.

Los sitios Basa Bikia Wii que estan deteriorados, hay que re-
pararlos a través de actividades rituales propias de cada grupo
étnico, los recursos que alli se encuentren se deben utilizar
de manera respetuosa y sostenible, pidiendo permiso a los
duenos sobrenaturales para lograr una convivencia pacifica
del hombre con la naturaleza y su entorno.

Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:

Yahera Ka Wi ~Robi Busuri
Boraitara ~Dahu Gohe
~Ibiya Kuri ~Herasese

Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:

Yago Tuburo Ritia Tukuro
Yai Sudihai Weki ~Budi~goa
Wayuhea ~Kuya Rita
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Lugares de Origen de los Frutales Silvestres
-Herika Bikia Wiiri-

En estos lugares los dioses crearon las diferentes especies de
frutales silvestres para la alimentacion de todos los animales y
de los seres humanos. Esta relacionado con todos los sitios del
territorio y con todas las épocas. Son ademads el lugar donde
los ~Kubua hacen una pausa y descansan durante el recorrido
chamadnico ritual de la oratoria tradicional.

Politicas de Manejo:

¢ Cumplir las normas ancestrales para el uso de estos lugares.
e Curar y proteger la diversidad de especies asociadas
a estos lugares.

¢  Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:

Wahi Bota
Sitawii

Wahi gohe
Subu Gohe

¢  Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:

Badi serero
~Reyo Tutua wii
Gohori wii
Ewira

~Yedodi

Wai Guhiro

Wiiriho

~Oa Tia
Batiko Wehe
Waiya Ope
~Bido pei wii

+

Lomas de Reproduccion de Frutales Silvestres
-Herika Botari-

Son Estantillos de las Malocas espirituales de origen de los
Frutales Silvestres -Herika Bikia Wiri-, estos lugares brindan
estabilidad y productividad al territorio.

Politicas de manejo:

e Cumplir las normas ancestrales para el uso de estos lugares.
e Curar y proteger la diversidad de especies asociadas
a estos lugares.

Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:
Koa Haka Buro
~Yoko Kidiro
~Yobi Puti
~Bai
Toi
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+  Lugares de Origen de los Cultivos ¢  Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:
-Ote Bare Bikia Wiiri- Wese Buuro ~Dahu Gohe
) ~Bada Itara Wahi Hoa
Lugares que contienen elementos y poderes importantes para
la vida de todas las semillas cultivadas y peces. Se relaciona con L )
la vida de las mujeres como madres de cultivos, nifios y con la ¢ Lugares enla parte alta del rio Pird Parand:
vida de la maloca. Wetai Kahi koi
~Kii-rikitutu Yuki tutu
L . fkoi Ohoya ~Sadiro
¢ Politicas de manecjo: ~Kobe Botia ~Kobe Yohot
¢ Respetar normas ancestrales. Wahesawai Bota
¢ Manejar adecuadamente de manera tradicional a partir de la
profundizacion en los saberes ancestrales y de esta manera
propiciar la abundancia de alimentos en las épocas.
_———
+  Lugar Sagrado de Poder del Yurupari ¢  Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:
-Hee Bikia Wiiri - ~Boboawi
Lugares que contienen desde la creacién del universo el Gran ~Yabiwi
Poder del Yurupari —-Hee-. Este poder permite la realizaciéon
plena del espiritu del hombre y sostiene la vida del cosmos. En ¢ Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:
estos lugares se encontraron las palmas con las que los dioses ~Gagariki Hehe ~Sadiro
elaboraron los instrumentos sagrados del Hee. ~Yake Hudiro Yoho ~Sadiro
Beta Hea Weki Hatara
res . ~Baha Bu Wekita Boawi
Politicas de Manejo:
¢ ) ~Bika ~Uburaba
e Curar y proteger la diversidad bioldgica a través de los ritos Riakata Hayaro Barira
de Hee con un manejo de acuerdo a las normas ancestrales Hubea Hoero ~Bikarikari
creadas por los Ayawa. Watibiruka Weri tutu
¢ Los chamanes no deben utilizar poderes para ver y descubrir I;]oalm Gaboi th,z h,om
. .. . ~ owese~avor ~D1aot
lo.s contenidos espirituales c?e estos smos., por que danan el Hoero ~Gubu ~Bido Pairiki
bienestar de las personas, animales, especies de la naturaleza. Gaseka ~Bai
¢ No es permitido ver o sacar fotografias. Yawari Wuaro (Sai~yo)
® No es sitio para uso de pesca, caceria.
¢ No se puede usa para vivienda ni se puede realizar ningtin
tipo de construccion.
~

e ——
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+ Lugares de Asentamiento Original de las etnias Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:
-~Basa Yuhiri ~Kubu Kari- ~Kubu Kari
Yuisi
Lugares donde se encuentran los bancos donde estan posados Thawari
los saberes de cada grupo étnico, asi como los conocimientos Guuyabu
especificos que se desarrollan en los rituales sagrados para la ~Kubu Raya
proteccion del territorio y la regeneracion de la vida. Estos luga- ~Kubuya
res, a través del conocimiento del ~Kubu, facilitan los partos y el
aprendizaje de los conocimientos tradicionales en los aprendices. Lugares en la parte alta del rio Pird Parana:
~Bedi ~Kuburo
¢  Politicas de manejo: Weko ~Kuburo
. ~Kubuka
e Conservar y proteger de acuerdo a las normas establecidas +a Boa
por los Ayawa. Kuburo
-~
+ Casas de Origen de la Gente Oruga ¢ Estd completamente prohibido establecer asentamientos
-~Ia ~Basa Bikia Wiri- humanos, pescar o extraer recursos ni ningiin material de
C | il bioloeico de ] . estos lugares.
asas en las que se originé el proceso bioldgico de la metamor- . . .
) ) q ) & P & ¢ No se puede hacer manejo tradicional incorrecto de estos lu-
fosis de diferentes insectos. ~Ia es la etapa de oruga -que es . o
. . gares. Algunos chamanes del pasado jugaron espiritualmente
comestible- de algunas mariposas, y cucarrones. Estos ~Ia son . . N .
) o con estos sitios, lo cual provocd la extincion de ciertas espe-
Gente como nosotros y en su dimensién tienen malocas y co- . s
o . . cies de ~Ia, generaron la aparicion de muchas enfermedades.
nocimiento como los humanos. Si se hacen buenas curaciones,
basadas en el conocimiento verdadero de su origen, se propicia L ) te baia del rio Pird P ]
la abundancia de los ~Ia benéficos y se neutralizan sus males. ugares en fa parte baja del rio tira Farana:
Tambien la aparicion de estas orugas Determina una de las gran- ~la ~Sedi
des épocas del calendario ecoldgico cultural: ~Ia Rodo. Uahoirikara
¢  Politicas de manejo: Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:
. Lo . ~S
¢ Conocer el Calendario Ecolégico Ancestral y el manejo y uso \;Zbaro
de cada época del ciclo anual.
—_————
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+  Casas de Origen de los Jaguares
-Yaia Bikia Wiri-
Son las casas espirituales de los jaguares, que contienen los cono-
cimientos de proteccién y defensa de los ~Kubua principalmente,
asi como de toda la gente. De manera mds especifica sirven de
escudo protector a los sabedores que ofician y realizan el Gran
Ritual de Yurupari -Hee Biki-.

¢  Politicas de manejo:

® No se pueden hacer comunidades, extraer recursos ni
extraer minerales.

¢ En estos lugares se deben respetar estrictamente las normas
ancestrales, ya que contienen espiritus para el conocimiento
y proteccion de la gente.

¢  Lugares en la parte baja del rio Pird Parana:

Wekia Buro
~Haraka Wii

¢  Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:
Yaia Wii
Bahi Wii
Putia
Kiti Wi
~Dipuhu
Putia
Yaia Hope
Yepa
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4+ Asentamientos de la Gente Animal ¢  Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:
- Weki Itarari- ~Kara Ka Wi
Lugares que contienen los poderes y defensas para la vida de H?ra )
A Riara Oyogi
los seres humanos, de los animales y las plantas. Y donde los
animales de la selva se acercan para chupar sales, tambien se

conocen como “Salados” ¢  Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:

~Abo Horora ~Bidoi ~Hadiro
I\ Politi d . Hehe ~Sadiro Weki Hatara
oliticas de manejo: Kara Wi Riabiti ~Sadiro
¢ No se puede extraer ningun tipo de recurso natural ni mineral. ~Kiye ~Hadiro Yoho ~Sadiro
¢ No se pueden ubicar asentamientos humanos. Oho Ya ~Sadiro Ivi ~Diko ~Hadiro
- . Wekitaa ~Waboa ~Hadiro
¢ Los sabedores tradicionales no deben extraer o jugar con el : ) -
. 5 o ~Bai ~Hadiro Butu Hadiro
contenido de ese lugar, ya que puede causar dano al territorio
y ala salud de la gente.
_——
+ Corazon-centro del Territorio ¢ Prohibido el registro fotografico y filmico de estos lugares,
-~Baka ~Rikiro Gida Rekoaga Godori- asi como la realizacién de actividades turisticas de cual-

. ) quier indole.
Es el lugar sagrado mas importante para cada etnia, estos lugares s . . . -
A . ¢ Prohibidas de igual manera estan las investigaciones y ex-

fueron designados por los dioses creadores como el centro de . L
A ) ; ploraciones cientificas.

cada territorialidad, el corazon desde el que emana la vida para

el funcionamiento de todo el entorno. En estos lugares los Ayawa

. : Lugares en la parte baja del rio Pira Parana:
guardaron, para uso ceremonial por parte de las generaciones ¢ & p )

futuras, los instrumentos sagrados mas importantes para el cui- Taa Botiro
dado de la vida y del mundo. Oho~Tegoro
Yirura

¢  Politicas de manejo: o ,
¢  Lugares en la parte alta del rio Pira Parana:
¢ Declaramos estos lugares patrimonio biocultural colectivo

tbia Beroa Godo ~Bedi ~Kuburo
de todos los grupos étnicos del Pira Parand (ACAIPI), por lo Yopiri Goi~Gubu
tanto en estos lugares estd completamente prohibido su uso ~Heda ~Gita ~Gubua
en explotaciéon minera. ~Kobeti~Gubu

e Prohibidos asentamientos humanos.
¢ Prohibido tumbar chagras y extraer madera, bejucos y
otros recursos.
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MAPA DE LDS LUGARES
DE REPRODUCCION
DE PECES EN EL CARD ~AJBEI A

Narrador: ~kubu Julio Valencia, etnia macuna
Traduccion e investigacion: Joaquin Vanegas
y Jairo Venegas, etnia macuna

Comunidad de Santa Rosa

Esta investigacion sobre Peces y Lugares Sagrados en
el rio de Agua de Yurupari (rio Pira Parana) recoge la
informacion sobre las especies de peces en los Lugares
Sagrados que constituye la vida social y cultural de los
grupos indigenas de este territorio. Esta clasificacion se
basa en el Conocimiento Ancestral clasificando los peces,
sus lugares de reproduccion y habitat, su relacién con
los sitios sagrados, sus ciclos de vida y comportamiento
de acuerdo al Calendario Ecolégico Ancestral -Rodori-.
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CALENDARTD DE PECES MIGRATORIOS
SEGUN LAS EPOCAS DEL CC.EQD
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Grupo AIA Santa Isabel -
Territoio ITA-DO, 2013

Integrantes:
Jhon Fredy Valencia
Héctor Valencia V.

Informante:
Ignacio Valencia



CALENDARIO DE PECES RESIDENTES
SEGUN LAS EPOCAS DEL (C.E.CD
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o Grupo AIA Santa Isabel -
Territoio ITA-DO, 2013

Integrantes:
Jhon Fredy Valencia
Héctor Valencia V.

Informante:
Ignacio Valencia Campo
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ACVERDDS CON LOS DUENOS DE LA NATURALEZA
EN LOS ASENTAMIENTOS DE LA GENTE ANIMAL
-WEKTITARAR EWA ~SEDIRE ~BASA

~JARIT] ~TUKURI ~kEDO-V/RE

Hay lugares que tienen elementos importantes para el
consumo de la gente, como animales, peces y frutos sil-
vestres, que para extraer o cazar, la gente tiene que ir a
donde el ~Kubu y pedir un permiso especial. Antes la
gente siempre pedia autorizacion; por eso no habia es-
casez de peces en los rios ni de animales en los bosques.
Los ~Kubua hacian acuerdos de intercambio espiritual
con los Duefios Sobrenaturales de los Salados. Cuando la
gente necesitaba comer carne de animales grandes, se le
pedia permiso al Dueno del Salado; hacer esto sin pedir
permiso, es como matar a las personas que estan de visita
en un lugar, y ahi comienzan las enfermedades.

Para pedir permiso al Duefio Sobrenatural de los Luga-
res, espiritualmente se debe llenar el Cuenco de Coca,
el Cuenco de Tabaco de estos Seres, de esta manera, se
acuerda el intercambio necesario por la comida que uno
quiere. Si el Duefio acepta, el ~kubu le cuentaala hijaoa
la sefiora del hombre que va a cazar lo que el Duefo pide
a cambio; de esta forma, por ejemplo, el almidén que se

Narrador: ~kubu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccion: Tarsicio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Puerto Antonio

ofrece se convierte en una danta. Si el Duefio Sobrenatu-
ral pide a cambio frutos silvestres, como el fruto de Wah,
espiritualmente se le entrega un canasto lleno de Wahi y
este se convierte en danta. Casi siempre los Duefos piden
casabe, almidon o frutos silvestres.

Después de haber pedido una danta, el cazador, al ir al
Salado se encuentra con la danta.

—iEikea, Eikea!— saluda. En un Salado solo se pue-
den matar maximo dos dantas en la época Seabari Oka.

En la actualidad, se puede hacer el intercambio de esos
animales del Salado por machetes, hachas, ollas, entre
otros. Nuestros Abuelos, como no tenian esas herra-
mientas, hacian el intercambio con Cuencos de Coca,
Cuencos de Tabaco y Bastones de Bambu para la Danza
-Weka Kahari-.

En la actualidad, los Duenos Sobrenaturales de los Sa-
lados estan disgustados, haciendo dificil la caceria. Hay

+ 183«



exceso de caceria, no se realiza en la época adecuada y no
se estan llenando los Cuencos de Coca; por esto el Duefo
del Salado cobra, exige indemnizacion, haciendo salir las
dantas a las chagras para que se coman la yuca, la pifa y
las frutas que sembramos.

Cuando vamos a barbasquear, los ~Kubua deben hacer lo
mismo; pedir permiso a los Duefios Sobrenaturales de los
lugares en donde se va hacer la pesca. Deben intercambiar
las vidas de los peces por Cuencos de Coca llenos. Hoy en
dia no se hace el intercambio, estamos acabando con los
peces y esto no esta bien. Los Cuencos de Coca no se estan
ofreciendo a los Duefos de los Peces como deberia ser. Si
hubiera buenos intercambios, los peces no se acabarian.
Los Lugares Sagrados de los rios no son para barbasquear,

ni los Salados son lugares para la caceria; asi lo dicen las
leyes ancestrales. Aplicar esas leyes le corresponde a cada
grupo étnico.

Mientras existan los Duefios de los Salados, no se puede to-
mar nada sin su permiso. Tomar algo sin pedir permiso es
malo para el territorio. Los macuna tenemos un Lugar Sagra-
do de reproduccion, se llama matorral de ~Wiabi. Los peces
y algunos animales se dirigen al lugar en donde crece ese ma-
torral de palmas para alimentarse y regenerarse. Hay palmas
que se reproducen en todas las épocas, palmas que no estan
relacionadas con la época de cosecha para la gente, sino que
estan relacionadas con la reproduccion de los peces y otros
animales, por eso las primeras cosechas son para los peces y
los pajaros; los ~Kubua, mediante curacion, hacen que asi sea.




MAPA DE LUGARES SAGRADOS
TERRITORIO MACUNA

Narrador: ~kubu Miguel Turio Martinez, etnia carapana
Investigador: Guillermo Rodriguez, etnia magifia
Comunidad de Puerto Esperanza
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MAPA DE SALADDS. NORMAT ANCESTRALES DE US0 DE SALADOY

-WEKT ITARARI iT0 VI~kOARI ~WABE KFTIRORI TUATT <1 A-ROT/- (MALUNA)
-WEKT FTARARI KA ~WABE KFTIERE THHT ~DFNT HEE ~BAKA T6A

~ADANE -BAKAKRE- (TATUI0)

(O Salados de uso totalmente prohibido
O Salados de uso permitido con curacién
@ Salado Clausurado
B Comunidades
1 ~Waboa ~Hadiro 18 Butu ~Sadiro 33  Yaha Bara ~Sadiro 383 ~Yiya ~Sadiro
1  ~Waboa ~Hadiro 11 Yuki ~Sari ~Sadiro 36 Gohasa ~Sadiro 3  Itarai
3  ~Hibio ~Pabo 20  Wakariya ~Hadiro 31  Baha~Sadiro 3 ~Saitara
Y  ~Hibio ~Pabo 21 Bapi ~Hadiro 38 Tu ~Sadiro S Sad
i i . ) 31 Weku~tibia
§  ~Ahi ~Hadiro 2 Salado de uso 37 Riya ~Sadiro
permitido con curacién 60  Koa Wora
6  ~Ubu ~Diko ~Hadiro 40  Wekita
23 Sihi ~Sadiro 61 ~Kobe Botira
*  ~Dau Weta ~Hadiro Y ~Yukaya ~Sadiro .
24  Oho ~Sadiro 62  Tobi Gubu
8  ~Kobe Yoho ~Hadiro 42  Kada ~Sadiro 63 -Bisidari
15  ~Ide ~Tutu ~Sadiro
i Auroa Ebu ~Hadiro (~Yapiya) Y3 Weki Boki Wi 64 ~Bedehai
26A  Weki Hata ~Sadiro )
10 ~Waboa ~Hadiro 44  Weki Bu 63 ~Kubihuria
(etnia carapana) 268 Ria Biti ~Sadiro
43  Hoso 66 ~Reyo tutu
naboa Hadivo e L BadisSadio 46 Wati Oteroi 8 ~Haraka Wii
etnia rohoya-carapana ; _Qadi
28  Weki Hata ~Sadiro Y Yakabo ~Sadiro ¥ ~Kara
7 ~Abo Horora ~Hadiro 17 Badi~Sadiro Yg  Tatahesa ~Sadiro 80 ~Ritira
(etnia rohoya-carapana) . o
30N Weki Taa Y9  ~Riti ~Sadiro #1  Sidia Woga
13 ~Kii ~Yee ~Hadiro 2308 Weki Taa 50 Yeseya ~Sadiro 82  Riara (Roe~hidoria)
1Y Ete ~Hadiro 31 Weriya ~Sadiro 51 Riawe ~Sadiro 8%  Abarutori (~Ibia~hidoria)
1§ ~Pikoya ~Hadiro 32 Butu ~Sadiro 52 Wise Wese 84  Ukuro
16 ~Bikaya ~Hadiro 33 Yoho ~Sadiro 33 ~Reya ~Sadiro 85  Yurisa (Bo~hidoria)
1* ~Waboa ~Hadiro 34 Hehe ~Sadiro $4  Ba~Sadiro 86 Oyogi
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LINEANTENTOS
/ POLITICAS
AMBIENTALES DE ACAIPI

Comité editorial de ACAIPI

Las etnias asentadas en el rio Pira Parana vienen desarro- ~ +  Eluso de los recursos naturales debe hacerse siguien-
llando acuerdos entre las comunidades y las asociacio- do las curaciones, dietas, rituales y demas activida-
nes vecinas para el ordenamiento del manejo ambiental des propias de cada época del Calendario Ecolégico
del territorio. Ancestral.

Con el fin de seguir adelante en este camino orien- +  El uso de los recursos naturales debe hacerse de
tado a la conservacion de nuestros recursos naturales, de acuerdo a su importancia, funcién y caracteristicas.
nuestro territorio y de nuestra cultura como fundamento Los sitios sagrados tradicionalmente prohibidos
del desarrollo comunitario, buscando fortalecer al Pira no deben usarse de ninguna manera; aquellos con
Parana como territorio de paz y al departamento del Vau- restricciones dependientes de las normas ancestra-
pés como refugio de la diversidad bioldgica y cultural en les y/o de la época. Seran usados solamente con los
la Amazonia. permisos o curaciones dadas por los ~Kubua para

actividades especificas.
+  Engeneral, todos los recursos naturales seran usados
para actividades de subsistencia, rituales y cotidianas,
LINEAMIENTOS procurando no causar dafio en ellos y protegiendo
los sitios de reproduccion de las diferentes especies.
+ El ordenamiento del territorio y las normas parael 4 Los ~Kubua deben coordinarse entre ellos para
manejo de sus recursos naturales fueron dadas a los adelantar los diferentes rituales en el orden indica-
diferentes grupos étnicos desde su origen, para for- do durante las épocas del afo, segtin el Calendario

talecer la aplicacion de estas normas y su aprendizaje Ecoldgico Cultural.
por parte de las nuevas generaciones. + Los programas y proyectos del estado en el tema am-

+ Las comunidades deben apoyar a sus grupos de in-
vestigacion y poner en practica sus recomendaciones.

biental deben consultarse, concertarse y coordinarse
con ACAIPI para ser implementados en el territorio
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de acuerdo al Plan de Vida y como apoyo a los pro-
cesos que adelanta la Asociacion y las comunidades

en sectores como educacion, salud y medio ambiente.
La explotacion de recursos minerales como el oro, se

considera una amenaza a la supervivencia del eco-
sistema y de los grupos étnicos porque puede afectar
sitios sagrados que son muy importantes para man-
tener el sistema de vida. Si estos sitios son interveni-
dos o danados, la poblacion va a sufrir enfermedades,
accidentes, problemas y muertes.

+ 190
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La seguridad alimentaria en las comunidades debe
fortalecer los conocimientos, practicas y técnicas
tradicionales de agricultura, recoleccion de frutos,
caza, pesca, preparacion de alimentos, asi como las
actividades rituales relacionadas. En este sentido
deberan implementarse los programas del Estado
en la zona.

La implementacién y fortalecimiento de sistemas
para la recoleccion, almacenamiento y uso de agua
potable son prioritarias para las comunidades. Su



establecimiento requiere mejorar algunas vias de 4

transporte como pistas aéreas e implementar me-

dios de transporte fluvial como botes. Para ello de- 4

ben solicitarse los estudios necesarios a las entidades
competentes y elaborarse las propuestas requeridas a
nivel técnico seguin las decisiones de las Autoridades

Tradicionales de la zona. +

La gobernabilidad en la zona del Pird Parana debe orien-

tarse a: +

+ Fortalecer los procesos interculturales de salud y
educacion que se estan desarrollando.

+  Apoyar las actividades de los grupos comunitariosde 4

investigacion y la aplicacion de sus resultados.

+ Promocionar la seguridad alimentaria basadaenlas 4

practicas, conocimientos y técnicas tradicionales.

Evitar o controlar la amenaza que representa la mineria
rechazando cualquier iniciativa que incluya a la zona.
Impulsar el establecimiento de acuerdos para el ma-
nejo de los recursos naturales entre Asociaciones de
Autoridades Tradicionales Indigenas, con base en las
normas ancestrales.

Concertar, consultar y coordinar la aplicacion de los
programas del estado de acuerdo al Plan de Vida de
ACAIPT y al contexto local.

Acompanar el proceso de gobernabilidad local como
semilla de la futura entidad territorial indigena en
la zona.

Respaldar el buen manejo de los recursos publicos
que hace la Asociacion.

Facilitar las gestiones de los delegados de ACAIPI en
Mitu agilizando los tramites pertinentes.

TABLA - RESUMEN DE LOS SiTi0S SAGRADDS
DEL Ri0 PiRA PARANA (PP 112)

Fragmento de la matriz de informacién consolidada, del
Sistema de Sitios Sagrados del Rio de Aguas de Yurupari.
La tabla completa, elaborada por los jovenes investigado-
res de todas las etnias del Pird a partir de la informacion
suministrada por los sabedores, recoge informacion es-
pecifica de mas de 700 sitios.
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NOMBRE CATEGORIAS GRUPO
DE ORIGEN TIPO GENERALES ETNICO RELACIONES CALENDARIO
1de Yuisi, ~Bada I'Tara y Toasaro
. ~Basa Yuhiri ~hidoria, Yiba se relag,onan en l.a ruF a de Se hacen curaciones tradicionales
YUISI Cachivera . o . evolucion y distribucion de los c
H-Idoa Wii ~hidoria,Herika . o en todas las épocas.
i ~Eboa diferentes grupos étnicos de
yaia, cada territorialidad ancestral.
En la época de Ote Oka Rodo se
~bosiro itahura, yuisi, yahera, Wese realizan las curaciones, especialmente
Buro ~bada itara, Wahi Hoa y ~Dahu en Hota Oka Rodo, para permitir
Basa H-Idoa Gohe. Los peces vienen subiendo, que los peces suban hasta este sitio
BORAITARA Remanso i Ide~ hidoria danzando en cada una de estas casas y desoven. Estos peces se convertiran
Wii y .. X
(malocas) y por esto la curacién debe en peces de Hota Waii,~la Wai, y
incluir todos estos sitios considerados asi en cada época; para asegurar la
como la casa espiritual de alimentos. abundancia de peces se hace curacion
con el ritual de Hota Gaye ~Wadore.
Curaciones colectivas para mantener
L ~Bede Yoga,~Ritigi,~Bidoa Tata,~Gadji la buena abundancia de los alimentos
%?III{ERAKA Laguna Hee Bikia Wii Y;lzz)gl’ ide Bota Kata Hoagi, Ruhiri, Hee Sabu y las danzas, especialmente en las
Yirura, Hera ~Secero,~Romi Busuri. épocas de Ote Rodo, Basa Rodo'y
para toda las épocas.
Toasaro, ~Eregi, ~Bidoaki, ~Bedegi,
~Kara, Yuisi y Wekobosariki. Estos
~BADA Isla, . ~Basa Yuhiri . lugares se rel.alaonan P ?c1almente Se debe curar de acuerdo a la épocas
Cachivera, R Ide ~Hido para la curacion de los alimentos y . )
ITARA ~Rihi Wii . i . del Calendario -Rodori-.
Playa tubérculos (Ote). También se relaciona
con las danzas conectdndose al sitio
llamado Ide ~Yebero.
Basa ~Wado Eodorire, ~Wadoakedo
WAIYA Bocana Ote Bare Yuhiri Ide ~Hido, Yi Wa~b-I ~Kubu
H¥DOA WII seca Wii Ita~da Bayaroare,~tukuri ~basa hakoa
~yarare ~riakare.
~—
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NORMAS ANCESTRALES

FUNCION ECOLOGICA

ESTADO Y
PROBLEMATICAS

POLITICAS /ACUERDOS

No se permiten
asentamientos humanos,
extraccion de materiales
ni recursos naturales.

Maloca de Origen de los diferentes grupos
étnicos que habitan en la cuenca de los

rios Apaporis y Pird Parand. Lugar de
reproduccion de peces, animales y comida.

Es la base principal que garantiza la existencia
de conocimiento y la vida de la gente.

Hay amenazas por
asentamientos humanos,
tumba de arboles, pesca
indiscriminada, explotacién
minera por parte de algunos
habitantes del Apaporis.

Cumplir con las normas ancestrales
establecidas por los Ayawa.
Continuar con la coordinacién

del proceso de conformacion del
parque cultural natural entre la
asociacion de ACIYA y ACAIPIL.

Prohibido cualquier tipo
de manipulacién, no puede
haber asentamientos
humanos, no se puede
pescar, ni extraer ningun
recurso natural.

Maloca de Origen del Baile del Chontaduro
o de las Miscaras, lugar de reproduccion de
una gran diversidad de peces; Ote Bare~kedo
Yire, este sitio permite la abundancia de
peces, y toda clase de alimentos cultivados.
El manejo tradicional asegura que estén

los arboles para la elaboracion de los trajes
para la danza; Hota para el alimento de la
gente. Estas curaciones también permiten
que el Calendario transcurra normalmente.

Hay escasez de babillas
porque no conocemos

la forma como estan
manejando estos sitios
los habitantes de ACIYA.

Trabajo conjunto con la asociacién
ACIYA en el marco de la definicion
del régimen de manejos del parque.

Totalmente prohibido
tumbar los drboles, no se
pueden cazar animales,
ni extraer los materiales
minerales que alli existen.

Permite la abundancia de alimentos
cultivados, en la época de Ote Oka Rodo.

Se deben llenar los Cuencos Espirituales de
Bare Kahi Koari, Ote Bare Kahi Koari de los
duefios de esta Maloca de origen.

Existe extraccion
minera local.

Curar y proteger la diversidad cultural
y étnica para garantizar la recuperacion
de los recursos naturales del territorio;
fortalecer el didlogo entre los médicos
tradicionales de ACIYA y ACAIPI para
el manejo de los recursos naturales de
acuerdo a los conocimientos dados por
nuestros ancestros los Ayawa.

No es permitido comer
frutales de este sitio,

no se pueden construir
asentamientos humanos,
esta prohibido tumbar
arboles, pescar y cazar.

Curacién de todo tipo de alimentos,

para las mujeres, los nifios, con el fin

de garantizar el bienestar de la gente.
Curacién de danzas y frutas silvestres
generando la reproduccion de los peces,
animales y demds recursos naturales

que existen en el territorio. Curacién

y proteccién de elementos espirituales
considerados esenciales en la vida humana.

No hay amenaza, esta
protegido y en buen estado.

Continuar con los acuerdos, normas
ancestrales y politicas de proteccion,
igual que para YUISL

Este lugar no se puede
mirar, tampoco se permiten
los asentamientos humanos,
la extraccion de materiales
minerales ni recursos
naturales.

Keare Gaye, Ote Ide~ba, ~Kii R-ik-I Ide~ba.
Curacién de todo tipo de alimentos, las
danzas, frutales, peces. Curaciones para
permitir la cria de aves para la elaboracion e
intercambio de elementos rituales usados en
las danzas por la gente del Alto Pird.

No hay amenaza, esta
protegido y en buen estado.

Respetar las normas establecidas por
nuestros ancestros.

Coordinar con la asociacion vecina
ACIYA, para la implementacién de
politicas de manejo ambiental.
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NOMBRE CATEGORIAS GRUPO
DE ORIGEN TIPO GENERALES ETNICO RELACIONES CALENDARIO
Este sitio se relaciona con los Herika
. ~Basa Yuhiri ide~hidoria Bikia Wii, ~Basa Yuhzr.z wihy en Curaciones en todas las épocas,
HOGA Piedra ~Rihioa (wiyua) general con todos los sitios del Rodori ive Koere-
8 Y territorio en todas las épocas del y
Calendario.
Estan relacionados con todos los
_Basa Yihiri sitios del territorio y con todas las
FHAWARIKA | Cachivera Gidarkoa ide~hidoria curaciones df las épocas, gsun Rodori kitiwahi, en todas las épocas.
~Gubu sitio donde el ~kubu respira en sus
recorridos espirituales, cuando hace
curacion.
Estén relacionados con todos los
Heerika Bikia Ide ~Hido, zﬁ;zsdii;:geltf; 1;12 YOCC(:S] teosdl?ri fas Herika Rodorire ~Wadoa -Isiyi Herika
WaH* BOTA Loma cerro ~Basa buturi . pocas, Kahikoari ~Abi Daho ~Yia. Herika Kea
Bota —varoko ve viari sitio donde el ~kubu respira en sus Ya~ba ~Kubua
Y yey recorridos espirituales, cuando hace ’
curacion.
GIHE TUTU Loma cerro ~Basa Yuhiri illf:h;yf}:?éo . Tiene relacién con Toasaro, Sita wii, Todas las épocas del calendario
Wii ide~hido ye e ~dahu gohe, waiya hido, hakaya. -Rodori-
Esta relacionado con la época de
~Basa Yuhiri Herika Oka Rodo, es el lugar donde
Toa~kobe yoa | Peninsula Sahari Bikia Ide ~Hido Toasaro, Ideribota, Ide-yebero. los ~Kubua purifican los frutales del
Bota territorio evitando y previniendo las

enfermedades.
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NORMAS ANCESTRALES

FUNCION ECOLOGICA

ESTADO Y
PROBLEMATICAS

POLITICAS /ACUERDOS

Esté totalmente prohibido
mirar, tocar, pisar y
extraer materiales
naturales o minerales.

Sitio de proteccion para la gente donde

el ~kubu realiza Bare Iye Koere previendo
accidentes ofidicos durante las actividades

de las épocas, como tumba de chagras,
recoleccion de frutales silvestres, pesca 'y
caceria y rituales base del manejo ecoldgico
del territorio. También permite la existencia y
abundancia de alimentos. Alli se encuentra el
conocimiento para la curacion de alimentos.

No hay amenaza, estd
protegido y en buen estado.

Proteger y curar este sitio
mediante el cumplimiento de
normas ancestrales de acuerdo
con las épocas del calendario.

Es prohibido mirar,
tomar agua, pescar, pisar
las piedras y las islas.

Rodori ~Wado~biorigore, permite que el
Calendario transcurra bien, que cambien
las épocas de acuerdo a como lo dejaron
establecido los Ayawa; en este sitio el ~kubu
brinda alimento espiritual al territorio
asegurando abundancia de especies en las
épocas venideras, es el centro del territorio
Ide ~hido. A las islas que se encuentran alli
~Bacarikiro Hee Bikia Bota llegan a poner
huevos y tener sus crias los pajaros rendajos
~Yosoa de los cuales se extraen plumas para
elaborar coronas y otros elementos rituales.

Hay deterioro; fue

tumbado un arbol que
funcionaba como uno de los
estantillos que sostienen el
territorio por mal manejo
espiritual por parte de
aprendices tradicionales.

Es necesario arreglar y proteger
espiritualmente este sitio para que
se regenere el arbol que se dafo.

No se permiten
asentamientos humanos,
ni la extraccion de
recursos naturales.

Rodori ~Wadore, este sitio contiene la
esencia espiritual de Herika Rodo, permite

la regeneracion de los Frutales Silvestres,
cuando el ~kubu realiza curacion para Herika
Oka Rodo, las pepas de wah-i revientan
esparciéndose por todo el territorio dando
vida, fuerza y alimento espiritual, -Isi Oka
Ketioka ~Wadore, para frutales que a su

vez seran el alimento para peces y animales
asegurando su reproduccién. En la época de
~Ia las hojas de wahi proveen alimento para
los gusanos y estos también brindan alimento
a peces, animales y gente.

Hay erosién de la loma
debido a que existe un vacio
en el manejo tradicional,
especialmente en la época
de Gusanos Ia Rodo y de
Frutales Silvestres

Herika Rodo.

Realizar las actividades rituales en
cada una de las épocas del calendario
ecologico cultural para sanar la
problematica de este sitio. Coordinar
en la medida de lo posible entre los
meédicos tradicionales para permitir
la existencia de la reproduccién de
los peces y los animales.

No se permiten
asentamientos humanos,
ni la extraccion de
recursos naturales.

Protege a la gente mediante su luz,
iluminando el territorio permitiendo
el bienestar de la gente.

No hay amenaza, estd
protegido y en buen estado.

Cumplimiento de las normas
ancestrales de manejo.

No se pueden tumbar
arboles, ni palmas. Como
es sitio de -Sahari si es
permitida la pesca.

Contiene los elementos curativos para
brindar el bienestar del territorio ancestral
de Ide ~Hido.

No hay amenaza, estd
protegido y en buen estado.
Actualmente esta protegido
mediante las curaciones y
manejo de los tradicionales.

Cuidar y preservar de acuerdo
con las normas ancestrales.
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Para los pueblos indigznas del Pira, la coca es una plan-
ta sagrada que alimenta y da vida, una medicina que
fortalece la capacidad de transmision y aprendizaje de
conocimientos a la vez que cura cuerpo y espiritu. El
Kahi o mambe es el producto de la combinacion de hoja
de coca —Erythroxylum coca- pulverizada con ceniza de
yarumo -Cecropia sciadophylla.

o Para su preparacion las hojas de coca recién reco-
gidas de las chagras son llevadas a la maloca, donde el
W11 IThi -dueno de la maloca- o su ayudante las tuesta

cuidadosamente cada noche. Las hojas deshidratadas y

aun calientes se pulverizan dentro del pilén. Después el
polvo de coca, se cierne una bolsa de corteza de arbol
hasta obtener el mas fino polvo. Antes de consumir el kahi
tamizado se mezcla con la ceniza obtenida de la quema
de hojas secas del arbol yarumo y se ofrece en un cuenco.

Este proceso de siembra, cosecha y elaboracion del
mambe significa para el hombre indigena un universo de
aprendizaje estético, ético y espiritual. La Palabra-Coca es
sabiduria dirigida a la orientacién correcta y profunda del
pensamiento ancestral y al buen desempeno de los actos
curativos y cotidianos.
















































COCA -£AHI-,

PLANTA SAGRADA QUE CONTIENE

LA YIDA DE LA GENTE

Papd, yo quiero que usted me cuente cudl es la impor-
tancia de la mata de coca para nosotros. ;Por qué en el
mundo de los blancos la cocaina genera tanta violencia?

—Ignacio: Antes de responderle, yo le tengo una pregunta
alos blancos, a los “no-indigenas”: ;Dénde se originaron
ellos segtin la historia que ellos conocen?

—José Esteban: Esta investigacion es para que sepan y
conozcan todos; los de Colombia, otros grupos étnicos.
Por eso estamos registrando toda la informacion que
nosotros podemos dar, para que ellos conozcan nuestro
proceso de organizacion y manejo del medio ambiente.
Queremos dar informaciones fieles de los propios Médi-
cos Tradicionales -~Kubua-.

—Ignacio: {Baaahhh! Bien. Aunque el hombre “blanco” no
me ha respondido, yo le voy a explicar la forma en que

nos originamos.

El investigador José Esteban Valencia de la etnia macuna,
entrevista a su padre el Hee Gu Ignacio Valencia

sobre la importancia cultural de la hoja de Coca.
Comunidad de Santa Isabel, Caiio ~Kobeya

En la primera parte de la evolucién humana los Ayawa
pensaron crear a la gente por el oriente, al otro lado del
Gran Rio -Riaka Bikiya Sidita-. Pero se dieron cuenta de
que ese lado no era adecuado para los indigenas. El her-
mano menor de los Ayawa fue el ancestro de los blancos.
Los Ayawa, principales creadores de nuestro territorio
y de nuestra ciencia, fueron: el Duefio de los Dias y del
Espacio -~kubu-yu-; el Hombre de la Tranquilidad -Boa-
yawa-; y el que dio nombre a los lugares por donde ellos
iban pasando -~Daayawa-.

Segtin los Ayawa todo lo que ellos hicieron tendria
que ser conocido: nuestra historia de creacion de la tierra,
del agua, de los arboles, de los males y de la gente. Los
que no conocen nuestra historia de origen tienen que
respetar. Quienes viven fuera de nuestro territorio tienen
que conocer nuestras historias.

Con este conocimiento estamos creando para nues-
tros hijos las politicas de educacion para el manejo de
nuestro territorio. Nosotros sabemos que dependemos
de la naturaleza para vivir; aprendimos a tumbar chagra,
a pescar, a conseguir caceria y a elaborar casabe. Esto es
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todo lo que nosotros hacemos para vivir en medio de la
naturaleza.

Al territorio no hay que hacerle dafo, todos debemos
respetarlo y cuidarlo. Las curaciones con Coca y Tabaco
son para darle vida a la tierra, para limpiar las enferme-
dades y los males; asi lo indican los conocimientos que
tenemos.

;Qué grupo étnico de los “blancos” conoce el origen
de la semilla de Coca -kahi- y el significado que este tiene?
sPor qué los blancos producen cocaina y para qué forma
de curacién usan este producto?

Asi como voy a contar el significado que tiene la
Coca para nuestras creencias quisiera conocer la historia
sobre el origen de la Coca por parte de ellos. Los “blan-
cos” no conocen esta historia y al hacer un uso excesivo
de estas plantas, ellos estan jugando con nuestra vida y
nuestra existencia. Nosotros sabemos que esta planta de
Coca no es simplemente una planta. La mata es la vida de
los seres humanos, el aire que respiramos, la alimentacién
que nosotros tenemos, el alivio que representa; esto para
nosotros es muy sagrado. Yo les digo a los traficantes de
Coca que por no conocer la historia de origen y el signifi-
cado que el kahi tiene, la mata de kahi les esta provocando
la guerra, la mata estd haciendo que ellos no se reconoz-
can como de un solo pais, hablantes de un mismo idioma
y entre vecinos se hacen enemigos. De esta manera esta
jugando con ellos el kahi. Por el trabajo que ellos tienen,
irrespetando la vida.

La Coca no es para ganar dinero, tener mujeres y comprar
armas; es para curar la tierra, la vida, los drboles, el rio, el
cielo y el mundo en general. Por eso pregunté cual es el
origen del kahi y la historia que ellos conocen, para que
yo como ~Kubu pueda comparar si las dos historias son
verdaderas o no.
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Si ellos no conocen la historia del kahi tienen que
venir donde yo estoy, preguntar la historia y saber como
manejar la mata de Coca, saber la curaciéon que se hace
con esto y luego hacer una prevencién para que no haya
guerra ni enemigos en todo el mundo. Para nosotros la
Coca-Kahi es muy sagrada. Cuando ellos trabajan sin sa-
ber las historias, ellos no nos estan respetando. Trabajar la
Coca es matar al mundo. Es una planta sagrada de mucho
valor porque contiene la Vida de la Gente.

El oro, el petrdleo y las piedras verdes también son sagra-
das, tienen mucho significado y valor. El oro es la luz y
la pureza del mundo y de la gente. El petréleo es la vena
principal y la sangre que corre por el mundo para dar vida
a la tierra y a la gente. Las piedras verdes representan el
verde follaje de nuestro territorio. Los “blancos” les dan
un precio para enriquecerse, para ellos es algo que produ-
ce mucho dinero al tiempo que produce mucha guerray
muerte. Esto sucede porque no saben manejar estos ele-
mentos sagrados y no conocen para qué fueron creados
desde el origen. Podemos compararlo con nuestro cuerpo:
si no tuviéramos ojos ;como andariamos en la noche y
en el dia?, si no tuviéramos manos ;como cogeriamos
los objetos?, si no tuviéramos pies ;cdmo caminariamos
para encontrarnos con nuestros parientes?

Todos estos drganos estan siendo cortados en este
momento, y al ser cortados, la sangre se riega en todo
el mundo. Esa es la guerra que esta haciendo el mundo
“blanco” con la Coca. Ojala esto puedan entenderlo uste-
des, nuestros hermanos menores.

Estas son palabras que les aportamos para que pien-
sen si son verdad o no. Yo no entiendo por qué dicen que
la selva es muy pequefia y mientras tanto la siguen destru-
yendo. El terreno que nos han dejado es muy pequefio para
que ellos nos lo sigan quitando hasta acabar con nosotros.



En vez de apoderarse de nuestros territorios, queremos
una relacion pacifica, construir nuevas formas de vida,
nuevas formas de trabajo e intercambio de nuestras cul-
turas, y asi aprender a convivir los dias que nos quedan y
dejar una buena herencia para nuevas generaciones.

Queremos que las personas que comparten este conoci-
miento vengan aca. No queremos gente que no sepa ver
como vemos nosotros. A la gente que juega o le hace dafio
ala naturaleza no la queremos aca. Este es el mensaje que

mandamos a nuestros parientes. Ya ha sido suficiente el
dafio que han hecho, es hora que ellos terminen la guerra.

Deben entender que ellos estan envenenando los dias y
eso deben detenerlo ahora. Para ellos yo estoy diciendo
esto. 3 Por qué entre nosotros nos estamos destruyendo
si sabemos que vivimos bajo la luz del mismo sol?, ;si
respiramos el mismo aire?, ;cudl es la causa que nos pone
como enemigos? Yo quiero que ellos respeten esto y sien-
tan el dolor que causan, que sientan los males que han
ocasionado. Este es el mensaje que les puedo enviar como
~Kubu. Insisto en que ellos busquen la tranquilidad.

Esto es todo, saludes a los paisanos y a todos los que
viven en este planeta y a los habitantes de nuestro terri-
torio, jya no es mas!
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a diferenciacion e identificacion de las épocas que se suceden

en un ciclo anual les permite a los grupos indigenas del Pira

organizar sus actividades rituales y cotidianas en el territorio.

A cada época del afo le corresponde una serie de actividades
cotidianas y rituales, implicitas en las oportunidades y amenazas de
las manifestaciones naturales.

El calendario ritual -Rodori- es una ley ancestral que debe cumplirse,
pues fue establecida para poder vivir de manera saludable e interactuar
armoénicamente con el medio natural. Por eso, los ~Kubua realizan
actividades rituales de curacién -Keare- y de prevencion -~Wadore-
especificas en cada época del afio para la proteccion del medio y de la gente.

Las Cuatro grandes épocas del calendario son etapas de curacion
regidas por constelaciones de estrellas que determinan la realizacion de
los rituales. Los rituales son dias de danza y celebraciéon donde la gente
y la naturaleza se benefician de la curacidén que hacen los Hee Gua.

Por medio de los rituales que se realizan en cada época, se cura
y se adquieren conocimientos. La curacion es conocimiento,
es historia, es palabra.






EL CONOCIMIENTD
DE LAS CONSTELACIONES

Nuestra costumbre es seguir las constelaciones para medir
el tiempo y lo que va sucediendo en cada época del afo.

Los ancestros, observando las constelaciones, sabian
en qué época estabamos y cudl época era la siguiente en
llegar. Con ese conocimiento, ellos sabian qué sucedia
en la selva con los animales, los peces, el hombre y el rio;
sabian cuando habia abundancia de frutales silvestres, de
animales de monte y peces. Con el conocimiento de las
constelaciones el hombre tiene el saber adecuado para
que el medioambiente funcione en equilibrio.

Ubiquémonos en el presente: en este momento es-
tamos en la mitad del ciclo o época de Verano -~Kiba-.
La constelacion Pléyades, la Propia Estrella -~Yokoaro
Ruturo-, se hace mas visible en la posicion de las dos de
la tarde. Cuando ~Yokoaro esté mas cerca al horizonte,
empezara en ese momento la época de Invierno -Ka Hue y
Herika-. Asi dejaron definidas las constelaciones nuestros
creadores los Ayawa.

Las constelaciones grabadas en el espacio nos indican
como funciona nuestro Calendario Ecolégico -Rodori-.
Es el mismo espacio y tiempo el que da el orden, nosotros,
los Sabedores o0 Médicos Tradicionales, solo ayudamos a
regular la naturaleza para que todo funcione de mane-

Narrador: Hee Gu Ignacio Valencia, etnia macuna
Traductor: Tarcisio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Santa Isabel

ra correcta, sin enfermedades, guerras ni hambre; para
sobrevivir en un mundo donde nadie puede detener el
comportamiento ni el curso de rotacién y traslacion de
nuestra tierra.

Por eso decimos que nosotros los indigenas camina-
mos por el sendero trazado por nuestros creadores, con
los elementos rituales, normas y alimentos que dejaron
ellos. Nos sentimos muy contentos de nuestro territorio,
compartiendo, viviendo y utilizando lo que fue ordenado
por ellos.

Con el conocimiento superior de nuestros creadores nos
fueron entregados los métodos de manejo adecuado de
la naturaleza. Por eso no hay que buscar cada dia nuevas
ciencias, pues seria como no estar contentos con lo que
ya esta hecho. Si empezaramos a buscar nuevos conoci-
mientos, destruiriamos nuestra propia existencia. Eso es
lo que estan haciendo ahora nuestros hermanos menores,
los llamados “occidentales”.

Para nosotros el tiempo y el espacio lo contienen
todo. Gracias a esto, todas las especies vivientes tienen
asegurada su alimentaciéon. Mas que los hombres, son
los animales los que conocen el funcionamiento del
Calendario Ecoldgico y el hombre solo puede seguir
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lo que sucede ante su vista real. Por eso nosotros, los
Sabedores, chaméanicamente hacemos curacién y pre-
venciodn, para acordarnos que los humanos también
hacemos parte de ellos, -de los animales-, y necesita-
mos alimentarnos, igual que ellos, de ciertas especies
de frutales silvestres.

Con nuestro Conocimiento Tradicional lo prime-
ro que hacemos es prevenir las enfermedades; hacemos
curacion para que los frutales no las transmitan cuando
vayan a ser consumidos por los hombres. Es por esto
que realizamos rituales en cada una de las épocas del
calendario, para prevenir enfermedades y curar las es-
pecies para el consumo humano, sean frutales, animales
de monte o peces.

Asi funciona el Calendario Ecolégico -Rodori-. Na-
die podra ni ordenar ni destruir lo que ya fue entregado
desde el principio.

Desde el origen de la creacion los animales fueron
quienes acompafaron a nuestros creadores los Ayawa.
Por eso los animales conocen muy bien cuando hay co-
secha de frutales y cuando no, cuando hay que criar hijos
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y cuando no. Ellos son mas inteligentes que nosotros; por
algo habitan en la selva.

De esta manera los indigenas estamos conectados con el
mundo animal y vegetal, incluyendo el mismo espacio
donde vivimos. Este es el conocimiento que tenemos para
el manejo de nuestro territorio; sabiendo y practicando el
conocimiento de manejo de las épocas, -Rodori-.

Mientras los Médicos Tradicionales estemos vivos, el
manejo y cuidado de la selva seguira vivo. Para que este
conocimiento perdure en las siguientes generaciones, es-
tamos construyendo y fortaleciendo este manejo ancestral.

Los hombres debemos aprender a cuidar los cultivos
porque esta es la herencia que dejamos a nuestros descen-
dientes. En cada ritual, los Médicos Tradicionales sem-
bramos, no fisicamente pero si espiritualmente, a través
de nuestro conocimiento y con la ayuda de la naturaleza.
Vivimos un tiempo corto y morimos, por eso debemos
sembrar para que los que vienen después puedan comer
también de los frutos que comieron los abuelos. Esta es
la vida feliz y tranquilla que se vive en la selva.



CALENDARTO ECOLOGICO ANCESTRAL

En el comienzo de la creacion los Ayawa eran los tnicos
que existian en la nada. En algiin momento pensaron que
debian inventar un espacio, un lugar donde vivir. Enton-
ces el mayor -Ayawa Biki- sac6 su mambe e hizo una gran
masa gris oscura y la expandio sobre el espacio. De esta
manera se formo la tierra.

Al comienzo la tierra estaba vacia, no habia nada,
ellos vivian solos y no tenian nada que hacer. Tampoco
habia historia alguna. Por esto los cuatros hermanos cre-
yeron que era necesario que la tierra estuviera poblada,
que existiera algo sobre ella. Asi crearon los primeros ar-
boles, estos fueron: -~Kadagi- arbol pequeno de rastrojo
de frutas comestibles, - Wisurubiagi- arbol pequeno de
rastrojo que dio origen al aji, -~Sibiogi- un arbol de gran
tamafio de frutas comestibles y - Wahigi- considerado el
mas sagrado de todos los arboles.

Junto a estos arboles crearon otros arboles, cada uno
con su nombre e historia. Luego hicieron las hierbas y
plantas. De esta manera se pobld la tierra de arboles.

Lo Ayawa empezaron a comerse los frutos de los arbo-
les que habian creado. Cémo no habia nadie mas que
aprovechara los frutos decidieron crear a los animales
cuadrupedos, aves y trepadores. Decidieron que los ani-

~~BAKARTKTRO-GATE RODOR/ ~1A-WADIRE-

Narrador: Marcos Macuna, etnia macuna
Traductor: Maximiliano Garcia, etnia macuna
Comunidad de Toaka

males fueran los duefios directos de las frutas silvestres.
Asilo hicieron.

Entonces, creyeron que era necesario que los ani-
males y plantas tuvieran alimentos y bebidas, por eso
pensaron crear la lluvia y los rios. Con las sangre de ellos
mismos hicieron el agua. Con sus mismas venas hicieron
los rios. Por eso cada elemento de la naturaleza es sagrado.

En ese entonces la tierra creada era totalmente llana y en
caso de una inundacion todos podian morir, entonces
jalaron hacia arriba algunas partes de la tierra y se for-
maron las montaias y las lomas. Cuando ya existia todo,
las lomas, los rios, las lagunas, los cerros, los animales, los
arboles, a todo le asignaron reglas y formas de uso. Crea-
ron por ultimo al hombre para que viviera de acuerdo a
estas normas hechas por los Ayawa.

Decidieron que el hombre seria el responsable de
procurar que las reglas de vida se cumplieran a cabalidad,
tal como ellos lo habian creado.

Cuando ya todo estaba hecho decidieron que el tiempo se
dividiera en épocas para que cada cosa que habian creado
no tuviera conflictos, y se pudieran reproducir los ani-
males, las frutas y los peces. A esa division del tiempo la
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llamaron -Rodori-. Por este orden el hombre no puede
cambiar las reglas del manejo que tiene la naturaleza, la
ley de la naturaleza es sagrada y no se puede modificar.

LAS EPOCAS -RODORI-

Para la Gente de Agua -Ide~Basa-, el tiempo se mide por
épocas, esas épocas o espacios se llaman -Rodori-. Cada
época tiene una historia diferente -Oka- y en cada época
hay diferentes manifestaciones en la naturaleza.

La época de Yurupari -Hee Okarodo- es solo para
hacer dietas, adquirir conocimientos y valores, es una
época muy sagrada -~Hudiri-Rodo-. Se caracteriza por las
lluvias, el cielo se mantiene oscuro. La gente casi no sale a
pescar ni a cazar. Los rios y los cafos estan crecidos. Hay
muchas culebras y otros animales venenosos.

El ~Kubu hace la Curaciéon del Mundo -~fbiari ~Wa-
dore- para que los arboles, los peces, aves, cuadrupedos
y todos los seres vivos de la naturaleza se reproduzcan.
Este tiempo es de renovacion y reproduccion. El humano
también se renueva y reproduce su conocimiento y para
poner en practica lo aprendido durante esta época, por
medio de la curacion el ~Kubu arregla espiritualmente los
Lugares Sagrados, las montanias, los rios, la selva, los rau-
dales y diferentes lugares de la selva para que los espiritus
duefios y reproductores de estos lugares den abundancia
para que el hombre viva tranquilo.

El Calendario Ecolodgico -Rodori- es importante porque
a través de él los ~Kubua, regulan y equilibran el cli-
ma para que no se caliente mas de lo normal o llueva
mas de lo normal. Por medio de las Curaciones -~fbiari
~Wadore- los ~Kubua evitan el calentamiento de la tierra.
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El calor y el frio deben estar equilibrados para que la
naturaleza pueda vivir tranquilamente. De esta manera
el hombre y los animales se alimentaran y viviran de la
selva tranquilamente.

El clima es un factor determinante para la identifica-
cion de las épocas. A veces las plantas amanecen mojadas
por las gotas de agua que caen en la noche. Eso indica
que va haber un buen verano para la quema de chagras.
Cuando es asi la gente comienza con la actividad de la
tumba de chagras. A veces hace mucho calor en la noche,
entonces quiere decir que no va hacer verano, todo lo
contrario, va llover mucho.

El Calendario Ecolégico tiene muchos significados y los
significados se ven reflejados por los sucesos que pasan
alrededor de los rios, selvas, en los animales y en las
personas. Y cada momento tiene una historia distinta y
forma de interpretacion propia. En la época de frutales
silvestres podemos ver la subienda de peces. Nosotros
creemos que las flores de las frutas silvestres son los mis-
mos peces pequeiios. Por eso cuando las flores caen al
agua los pececillos se las comen. Por este medio se ali-
mentan ambos, tanto los peces como las frutas silvestres.
Cuando las frutas estan maduras caen al agua, los peces
pequerios ya estan grandes y se comen las frutas que caen
al rio. O si no, salen a la tierra en forma de animales cua-
dripedos a comerse las frutas que caen. Si no lo logran
asi se convierten en aves para subirse a los drboles para
comer las frutas. Por esta razon todo tiene un significado
muy complejo de entender.

Si calienta mucho, los peces se mueren, no encuen-
tran comida, no tienen vida. Igual si llueve y crecen mu-
cho los rios, los peces se mueren. Ellos necesitan de un
equilibrado clima, apto para vivir cada cual en su medio.
Nosotros creemos que el calor a pesar de salir directa-



mente del sol también sale de Lugares Sagrados que hay
en el territorio.

La época de Danzas -Basa Okarodo- es una época
para estar contentos. Es la época donde se aprenden las
canciones tradicionales. Es un espacio donde los animales
y peces también estan en fiestas' en sus casas de origen.
Por eso la curacion del ~Kubu debe estar enfocada a pro-
teger a los animales y peces para que puedan reproducir
en abundancia para garantizar la comida a todos los seres
que dependen de ellos.

Las Curaciones que se hacen en cada época se llaman
-~Wadore- porque van dirigidas primero a las personas
y luego a los eventos naturales que la caracterizan. Por
ejemplo, en esta época de Danzas -Basa Oka Rodo- la
curacion va dirigida a las Casas de Origen de las Danzas
y alos aprendices de los oradores, también a las personas
que estan organizando los bailes a los maloqueros y a las
maloqueras, a los nifios y a todas las personas que estan
participando del ritual.

Las épocas traen enfermedades -~Yarise- tanto para
las personas como para los animales y plantas. Por eso es

1 “Los animales son gente al igual que los demonios y los espiritus. Cada
uno de ellos tiene sus costumbres, sus casas de origen, sus ritos, sus lu-
gares de caza, su coca. Dentro de esta cosmologia, cada entidad, sea cosa,
animal o fendmeno natural, es un cuerpo; el cuerpo es una “ropa” o

“maéscara” que se puede poner y quitar. Ese cuerpo (la danta, la yuca, lo
humano) articula un punto de vista; el cuerpo necesita de un punto de
vista para crear entonces una perspectiva. Cada “mdscara’/cuerpo en-
carna una cierta forma de sentir, de moverse, de afectar. Lo podemos
identificar de acuerdo a sus hdbitos. Entonces la humanidad (ser gen-
te) es compartida; todos somos gente, aunque encarnamos y activamos
puntos de vista singulares, asumimos corporalidades particulares. Cada
cuerpo expresa un mundo; a través de cada cuerpo se experimenta un
mundo. No hay un uni-verso o un mundo del cual los humanos seamos
la tinica referencia; aparecen multi-versos, una multiplicidad de versos
encarnados que constituyen mundos, reinventandose a cada momento””
Texto de Juan Camilo Cajigas “Fractales en una ontologia amazonica”

necesario que los ~Kubua hagan curaciones al terminar
una época o al comenzar la otra para la protecciéon hu-
mana y para la naturaleza. Hay una época mas peligrosa
que las otras y es la época de las Orugas -~Ia-Okarodo- y
la época de los Sapos -Goha Okarodo-. Estas orugas y
sapos son malos, ellos comen gente en la vida espiritual.
Por eso en estas épocas la gente tiene que estar muy pro-
tegida por los tradicionales. Ellos en estas épocas vienen
buscando gente para llevarsela. Por eso en este tiempo
hay mucha muerte.

En la época de orugas no solamente salen las orugas
malas, buenas también. Hay muchas variedades de gusa-
nos en la selva, mas de mil especies. Hasta en el agua se
encuentran. También hay orugas comestibles, ellas tam-
bién son malas y por eso hay que curarlas antes de comer.

Igualmente pasa con los sapos, hay sapos muy ma-
los y también hay sapos buenos. Por ejemplo las ranas
-~Uba- son comestibles pero son malas y por eso hay que
curarlas para comer, de lo contrario causan enfermedades
que pueden llevar a la muerte.

Igualmente en esta época hay muchas culebras vene-
nosas que pueden atacar a las personas. Por eso la gente
no debe comer comidas con aji crudo, carne o pescado
recién ahumado, ni comer mucha quinapira. Cuando los
Ayawa crearon la primera culebra la alimentaron con co-
midas mezcladas con aji crudo, pescado o carne recién
ahumada. Por eso no se deben comer. Ademas fisicamen-
te las culebras -~Aya- salen en esta época a comerse a las
ranas y a los gusanos.

Cada una de las épocas tiene diferentes historias y formas
de curacién -Bare Keare-. Cada una de las actividades que
realizamos los humanos en cada una de las épocas tienen
que estar orientadas por los sabedores ~Kubua para que
no vayan a presentarse accidentes durante el desarrollo
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de los rituales. Las actividades de la tumbas de chagras
también son muy peligrosas. Los arboles son personas y
se pueden vengar.

Cuando se termina una época las actividades ritua-
les y cotidianas cambian y cada una tiene un limite de
tiempo. En cada época se les ensefia a los jovenes y nifios
una actividad especifica y en la otra se da la continuidad
de ese tema pero desde diferente punto de vista. De esta
manera se le garantiza a la gente que tengan un conoci-
miento profundo sobre el Calendario Ecolégico -Rodori-.

Las constelaciones marcan signos y sefiales que anuncian
la llegada de las épocas o marcan sucesos importantes
para el comportamiento de la naturaleza y el mundo
-~fbiari-. Hay una estrella que se llama -Busuri ~Yokoa-,
estrella que sale siempre en la madrugada cuando ama-
nece. Cuando ella sale con una luz clara y radiante es
porque en el dia va a llover, ella es una estrella engafiosa.
Siempre sale en el amanecer porque entre las estrellas es
la mas perezosa, no le gusta madrugar y por eso engafia
a la gente.

Hay otra estrella que llama -~Yokoa-Ruturo- es la
estrella mas importante de todas. Cuando ella estd en la
direccion del mediodia llega la época de verano -~Kuba-
Okarodo-. Cuando ella se encuentra muy cerca de la di-
reccion del sol del mediodia, en las noches hay muchas
neblinas anunciando que va ser una época larga de sequia.

Luego aparece la estrella -~Yokoa-Siorihi-. Esta es-
trella estd anunciando el comienzo del invierno. Ahi es
cuando empiezan a florecer algunas frutas silvestres - Hee
Rika- que se dan en esta época. La gente empieza a pre-
parar las entradas de los cafos y lagunas para atrapar los
peces que entran ahi cuando estan crecidos.

La primera lluvia que cae después del verano -~Ku-
ba-Okarodo-, se llama -Kaa Hue-, que quiere decir, cre-
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ciente que va a inundar las entradas de las lagunas y ca-
nos. Eso es lo que se llama -Kaa-.

Cuando llega el invierno los rios y los cafios empie-
zan a crecer, aparecen otras estrellas secundarias para
anunciar época corta. Como la estrella Mandibula de
Caiman -Giso Okakoro-, que anuncia que va haber abun-
dancia de ranas comestibles y de hormigas que vuelan
-~Beka-Riara-. Este es un buen momento para alimentar-
se de ranas y hormigas. Estas actividades humanas son
las que caracterizan mas esta época.

Luego aparece otra estrella que se llama Yerado para
Ahumar Pescado - Waikasabo-. Es porque en este espacio
luego de las ranas y hormigas hay una creciente corta
para que los peces suban y la gente pesque en abundan-
cia. La actividad de ahumar pescado es la que caracteriza
en este espacio de la época.

Cuando llega una creciente fuerte por corto tiempo
es porque aparece otra estrella Nutria -~Tibia- por eso
se ven en el rio muchas nutrias comiendo peces que su-
ben. Dura mas o menos quince dias y después las nutrias
desaparecen.

Llega la ultima estrella Cabeza de Tigre -Yairihoga-
anuncia que va a llover, los cafos y los rios crecen y hay
migracion de aves llamadas Pajaros Jaguar -Yai~Bidia-.
Hay en la selva distintas clases de tigres y por eso la gente
debe andar con mucho cuidado para no ser atacada y los
nifios siempre deben estar acompanados de sus padres.
Los ~Kubua deben estar muy pendientes de sus cura-
ciones para que la gente no tenga accidentes -~Yarise-.

Luego ya llega la gran creciente -Huebiki-, los rios
ya estan crecidos durante tres meses aproximadamente.
En esta época no hay frutas silvestres, la pesca es escasa,
la caceria es escasa, es muy dificil conseguir comida. La
gente debe alimentarse de algunos hongos que se dan en
los palos caidos o en las chagras. La comida mas comun



en esta época es: hormigas, hojas de yuca, tucupi, sardinas
de los canitos, hongos y algunos gusanos comestibles de la
selva. La explicacion de esta escasez es que los peces y los
diferentes animales se encuentran en sus casas espirituales
reproduciéndose para que cuando llegue la época apropia-
da haya abundancia de comida. El tiempo de escasez es el
tiempo que los animales se ocupan de su reproduccion
espiritual para luego reproducirse fisicamente. El tiempo
de la reproduccion fisica de los animales es al empezar la
época de verano -~Kuba-Okarodo-, que ya expliqué, cuan-
do los canos y los rios empiezan a bajar de su nivel de agua.

Todos estos eventos suceden gracias a un gran sistema
de curacion que hacen los tradicionales para Sostener el
Mundo -~fbiari ~Wadore-, Arreglar el Mundo -~fbiari
Kedo-Yire-, Cuidar el Mundo -~fbiari Tuayire-. Esto se
traduce en respetar la selva, los sitios sagrados, las mon-
tafas, los rios, los animales y en general todo lo que hay
en la tierra, desde lo mas grande hasta lo mas pequeno,
desde lo invisible hasta lo visible, desde lo que se come
hasta lo que no se come. Porque todo lo que existe en la
tierra esta relacionado con -Rodori- y a eso es a lo que no-
sotros llamamos Mundo -~fbiari-. Todas las curaciones
que hacen los tradicionales estdn orientadas a garantizar
la sostenibilidad del mundo, de la naturaleza, de los re-
cursos naturales.

Los recursos naturales para nosotros es la selva, el
monte y esto se traduce en el territorio -Sita- que esta di-
rectamente relacionado con el clima. El territorio no es tini-
camente la parte superficial. El territorio es toda la masa de
la tierra, desde donde comienza hasta donde termina. En lo

subterrdaneo también hay seres espirituales, hay rios, anima-
les, peces, plantas, aves y muchos mas. Ellos también estan
relacionados directamente con el clima y la sostenibilidad
del mundo. El cielo, las estrellas, el sol y la luna estan igual-
mente relacionados con la naturaleza, el mundo, la tierra.
Todo esto para nosotros es Sagrado, todo tiene Vida -Ka-
tarise-. Todo este conjunto de existencia es el que sostiene
el mundo.

Si derrumbamos algunos de estos sitios o compo-
nentes de la naturaleza, puede haber pobreza, hambre,
muerte, guerra, problemas, y se va acabando el mundo
poco a poco.

El mundo tiene dos venenos muy fuertes -~Fbiari Riba-
que pueden salir de la misma tierra cuando la destruimos;
el calor y el frio. Cuando no respetamos la naturaleza,
cuando destruimos el medio ambiente, ya existiran lu-
gares que regulen el calor, entonces va a calentar mucho
-~fbiari-Asirise- o hay una tragedia invernal -~fbiari-
Ruhare-. Cuando pasa esto la gente sufre de hambre y la
tierra no produce.

La naturaleza es la madre de todos y por eso debe-
mos cuidarla, ella es la inica que tiene poder sobre la
tierra. Las épocas, los anos, el medio ambiente, los Lu-
gares Sagrados -~Hudirise-, la tierra, el cielo, el sol, la
luna, las estrellas, las montanas, los recursos naturales no
son elementos aislados, son un sélo canasto donde todos
conviven de manera organizada. Por eso si no respetamos
uno de estos, todos se perjudican. Es como cortarse uno
una pierna. Algo queda incompleto. Por eso debemos
cuidar el medio ambiente, el Mundo -~fbiari-.
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ORIGEN DE LA NOCHE

~~1ABIRi RUHEARE-

Al abrirse la Olla de la Noche, se abrié la Maloca de Ori-
gen de la Noche -~Yabi Wiri-. Salieron los diablos y los
males de la Maloca de Origen de la Gente Veneno -~Riba
~Basd Bikia Wiri-, de la Maloca de Origen de los Peces
-Wai ~Basa Bikia Wiri-, de la Maloca de Origen de la
Gente de los Lamentos -Bohori ~Basd Bikia Wiri-, y dela
Maloca de Origen de las Aves -~Bidia ~Basd Bikia Wiri-.
De la misma Maloca de Origen, salié el Murciélago —-Oso-,
el que le quitd los ojos a los Ayawa. Asi fue.

Todo lo que existe se origind en una sola noche. Asi
se establecieron las épocas para manejar el transcurrir
del tiempo y el espacio -Rodori-. Cada que se abria una
Maloca de Origen, de manera simultanea se originaba
una época del afio. Desde el momento en que se oscurecio
hasta la media noche, se establecieron las épocas del afio
que conocemos hoy en dia:

Cuando de la Maloca de la Gente Veneno surgio
~Yabiri ~tbiari ~Riba Okd, Palabra que Envenena la
Noche, simultdneamente se originé la Epoca de Gente
Oruga -~Ia ~Basd Okd Rodé-. En esta época las noches
producen malos suefios, locuras o mareos, y se presenta
mucha enfermedad.

Narrador: ~Kubu Miguel Turio Martinez, etnia carapana
Traduccion: Guillermo Rodriguez, etnia magina
Comunidad de Puerto Esperanza

Cuando de la Maloca de la Gente Tristeza sali6 ~Ya-
biri ~fbiari Bohori Okd, Palabra que Acongoja a la No-
che, se originé, al mismo tiempo, la Epoca de Gente Sapo

-Gohd ~Basd Okd Rodo-.

Estas dos épocas, la de la Gente Oruga y la de la
Gente Sapo, son las mas malsanas del aflo; son tiempos
de enfermedad.

Cuando los Ayawa sofiaron comiendo pescado, se
origind el tiempo de subienda de peces -Ka Oka Rodo-,
surgio la palabra que ensefia a limpiar los cuerpos de la
grasa acumulada -Iye Sahari Okd-; es un tiempo de rituales.

La época que produce enfermedades, mareos, pa-
labra de conflictos -Wari Okd-, es Verano de conflictos

-~Kiba Wari-, o tiempo de cultivos -Oté Okd Rodo-.

Hacia la media noche viene el momento en que se
calma la noche, se tranquiliza -~Sahari Sidi ~Biki-; se
origina la Epoca del Yurupari -Hee Okd Rodé-. A partir de
ahi, apareci6 la tranquilidad, se purificaron los males que
se originaron cuando se abrieron las Malocas de la Noche.
Con estos conocimientos, el ~Kubu cura el Mundo para
purificar y prevenir las enfermedades de la gente; cura en
la Epoca del Yurupari.



Asi se sabe que las épocas se formaron desde el mo-
mento en que se oscurecid hasta que llegd la media noche.

De la media noche en adelante, hacia la madrugada,
los Ayawa empezaron a curar los alimentos, a apaciguar
las enfermedades.

A media noche, con la Epoca del Yurupari, todos los
males originados con las Malocas de la Noche se transfor-
maron en alimento. Asi se hizo con todo lo que se habia

originado en cada Maloca, asi se originaron las Epocas
del Tiempo -~fbiari Rodori-.

Amanecio, par6 de llover. Sali6 el sol y con su aliento
calent6 y revivio a los Ayawa.

Desde ese momento, el Universo -~Fbiari-, tuvo la
luz y se ordend el Mundo. El Sol, desde el espacio, trans-
mite la luz sobre toda la tierra. Cuando el Sol daba vuelta
por debajo de la tierra, se oscurecia.









ORIGEN DEL CUENCO DE COCA
DEL TIENPO 7 LOS DIAS
~~TBFARI KAHIKOAR/ RUHEARE-

Antes yo fui Danzador -Baya-, y ese conocimiento se lo
pasé a otro alumno. Después de esto yo empecé a curar
el Yagé, a cortar la tristeza del Yagé. Durante ese tiempo
pensé muchas cosas sobre la Coca y el Yagé, y me pregunté:
sPor qué sera que después de que uno coge las hojas de
Coca nuevamente vuelven a salir? Ademads, atin no habia
descubierto como se origind la Coca (el Mambe). ;Cémo
es que las hojas de la Coca vuelven a salir después de que
uno las coge? Me volvia a preguntar. ;Sera que adentro de
esa mata hay millones de hojas mas? Respondia yo. Pero
no era para imaginarse asi no mas. Después de pensar esto,
en un ritual, cuando amanecid, me llevé el efecto del Yagé.
Ahi fue donde descubri la verdadera historia del origen.

Yo estaba danzando parado en medio de la Maloca y
sentia que mi cuerpo se disolvia. Cuando respiraba salia
como humo, mi alma salia como humo. Entonces yo dije
que no podia danzar mas: -Sigan ustedes, ahora no pue-
do seguir dirigiendo esta danza, llévenme hasta el Banco
donde yo estoy sentado y sosténgame, le dije a mis com-
pafieros. -;Sin preocuparse, sigan danzando!. Diciendo
esto les entregué los saberes de la Danza.

Narrador: ~Kubu Ignacio Valencia, etnia macuna
Traduccion: Tarcisio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Santa Isabel

Entonces el yagé me dijo: -;Porqué usted esta buscan-
do la manera de entender qué es la Coca?. Diciendo asi
se paro frente a mi el Creador de esta Tierra; el que hizo
aparecer la comida en esta tierra. Antes de ese momento yo
no sabia que por él fue que apareci6 todo lo que comemos.

Cuando miré hacia alla, vi mi sembradio de Coca.
Una vez yo habia arrancado unas matas de Coca y las ha-
bia dejado tiradas por ahi. Eso queria decir que yo mismo
estaba jugando con mi vida. Estaban secas todas las se-
millas de Coca que habia arrancado. Viendo ese montén
de semillas, el Viejo se fue hacia alla y las cargé. El venia
hacia mi con los esquejes. Las tiré encima de mi cuerpo.
Las tir6 hacia el suelo y yo quedé enterrado dentro de esas
matas de Coca. Estiré uno de mis pies para ver si podia
liberarme de ese monton de semillas. Volvi a intentarlo
pero me volvio a tirar. Alcé la vista otra vez. Nuevamente
vino cargando otro bulto de semillas con ramas y volvié
a tirarlo encima de mi. Asilo hizo varias veces.

-Sabiendo que ustedes hacen esto, dicen que son Tra-
dicionales -~Kubua-. Ustedes mismos arrancan sus matas
de Coca y las dejan secar, las dejan morir. Ustedes estan
jugando con el Banco de Nacimiento. El Banco del Naci-
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miento de ustedes, -~Basa Yuhiri ~Kubu Kari- -, me dijo el
Viejo. No reconocemos que estamos danando nuestra vida
al arrancar la mata de Coca. Cuando arrancamos una mata
de Coca o de yuca, nosotros estamos poniendo en riesgo
nuestra propia salud. No es para tratar asi. Ustedes mismos
estan jugando con los Bancos de los Cuencos de Coca, con
los Bancos de Origen de la Gente, lo que tranquiliza los
tiempos, lo que ustedes curan. Asi se llena de tristeza y se
muere la mata de Coca de la vida de la gente. Cuando €l
decia esto yo solo escuchaba. Me sentia muy avergonzado.

En la visién de Yagé, cuando el Viejo habla le cae a uno. En-
tonces fue en ese momento cuando empez6 a dar la explica-
cion: -Estas matas de Coca no son para arrancarlas y dejarlas
tiradas. Son para la Gente. Son para los tiempos y los dias. Us-
tedes son los que estan maltratando los Bancos de Coca, atin
siendo ~Kubua-. Yo pregunto cuando veo tirada la mata de
Coca: ;Sera que no hay ~Kubua? ;Sera que no hay Sabedores?

El ~Kubu Ignacio Valencia hace una pausa y nos pregunta
alos investigadores indigenas que lo estamos escuchando
en la Maloca: -;Como estan tratando ustedes las matas de
Coca que hay en el rastrojo?

-Para sembrar no hay que arrancar la mata completa. Para
resembrar en una nueva chagra se puede dejar el tronco.
Hay que cortar el tronco un poco mas alto, no a ras de la
tierra. Hay que cortar y cortar hasta donde termina. Des-
pués de haber cortado y sacado la semilla hay que limpiar.
Bien limpio y dejando libre de maleza los troncos que uno
ha cortado. Después de sacar la semilla, me dijo que se
podia resembrar en la nueva chagra-.

El Viejito me dio muchos consejos. Y me arrepenti de lo
que habia hecho con las matas. El cuidado de la Coca no
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depende solo de la Curacion sino del cuidado de la gente.
Aunque si hay una manera muy poderosa de curar.

Mientras que el Duefio de la Vida estaba esperando el
buen cuidado de las matas de Coca y de otros cultivos, noso-
tros con nuestro maltrato hicimos sentir mal al Duefo de las
Plantas. Esto pensé yo al ver todo lo que me decia: -Estas ho-
jas no salen por salir, no salen sin razén. Usted se imaginaba
que las hojas venian dentro de la mata. No es asi. Entonces
diciendo esto sac6 un Cuenco. Ahi estaban las hojas de Coca.
Apenas salid el cogollo, el Cuenco de Coca se llené. Lo que
yo veia en el espacio se parecia a una olla grande que estaba
adornada por hojas de Coca. La olla estaba adornada con las
hojas alrededor. -Es el mismo espacio que nos rodea, dijo. Y
yo miré por todos los lados. Las hojas que vienen saliendo
también alcanzaban a llenar el espacio. Siendo asi, muchas
veces cae la hoja. Nosotros no entendemos porque cambia la
hoja. El Creador sacé el Cuenco y lo puso encima de una ta-
bla. Cuando las hojas de Coca tocaban el Cuenco, al instante
el Cuenco se llenaba. —Mire, asi sucede. Este es el Cuenco de
Coca de Yurupari Antiguo -Heebiki~ra Kahi Koari-. Me dijo:
-La Coca de este Cuenco es Palabra de Tristeza de Yurupari
-Hee Bori Oka-, Fuego de Yurupari -Hee Hea~Bedi-, es mala
si se consume sin conocer qué es lo que contiene el Cuenco
de Coca de la época de Hee Biki. Esto sucede en la Casa de
Origen de Hee Biki. Tristeza de Hee mezclada con veneno
que contamina el Cuenco de Coca. No es para que los nifios
consuman. Esta diciendo verdad.

Después saco el Cuenco que estaba lleno y lo cambi6
por uno vacio. Al instante se volvid a llenar. Me dijo: -Este
es el Cuenco de Coca de la Danza -Basa Kahi Koari-. Consu-
miendo esto ustedes se enferman. No solo ustedes sino todos
los grupos étnicos se enferman. Este Cuenco se llena para
la época de Danza -Basa Oka Rodo-. También es Fuego de
Danza -Basa Hea Bedi-, es Puerta de las Danzas -Basa Sohe-



ri-, Puerta de las Tristezas -Basa Bohori-, Palabra de las Puer-
tas de las Tristezas Basa Bohori Oka. Todo esto se calienta
y se vuelve tristezas. Con esta Danza se llena el Cuenco de
Danzas -Basa Kahi Koa-. Esto es lo que usted se preguntaba
como se origino. Esto es lo que contiene este Cuenco-, me
dijo. -En las noches se escuchan canciones -Basa Oka Ketia-.
Al ser asi, las noches tienen canciones. Muchos seres cantan
y llenan el Universo de canciones. Canciones de mal y bien.
Sin saber qué es lo que contiene la Coca en esta época, cuan-
do se hace prevencion con kahi, ustedes mandan a consumir
a los niflos. Las hojas de kahi salen por esta razén, las hojas
salen de las ramas por algo. Por eso hay canciones de noche,
por eso a la gente le da Wisire, por eso a los nifios pequefos
que estan alimentados por la mama no se les puede dar a
probar el kahi, se les debe untar en la cabeza o en el pecho.
Sabemos que cuando comen pescado o carne, ahi si pode-
mos decir que la curacion se le puede dar en la boca. Ustedes
dan de comer la curacioén al nifio de pecho y por eso le da
Wisire. La gente se pregunta por qué esta enferma, y piensa
que no hay ningin motivo, no piensa que es por consumir
kahi. Los ~Kubua no han curado el kahi para el consumo de
los ninos. Hasta ahi fue que me conté de esa época.

El viejo me dijo: -Asi sucede en las épocas del Calen-
dario Ecoldgico -Rodori-. Si contemplas en el cielo, veras
que la luz azul del cielo se mezcla con el verde de las hojas.
Cuando alcé la mirada, el azul y el verde se fundian. De
repente, vi muy de cerca montones de hojas de Coca. El
verde-azul se convertia en hojas de Coca. Y asi es que en
cada época hay cambio de hojas.

Otra vez puso el Cuenco vacio en el soporte, y al instante
volvié a llenarse como fye Sahari. Cuando este Cuenco se
llen6 me dijo: -Lo que ustedes ven que se esta llenando aqui
es el Cuenco de Coca de la Epoca de la Gente Oruga -Ia
~Basa Kahi Koari-. Esto representa los gusanos de la época.

Se llena de gusanos tostados, pero no de kahi. Es una mez-
cla de gusanos asados y pilados, esto es lo que contiene ese
Cuenco, pero por encima parece kahi. Al consumir esto
a la gente le da Wisire y no hay nadie que cure esto. Los
Curadores de los tiempos -~Wadore Basa- tampoco estan
avisando que hay que cuidarse; los ~Kubua no dicen que
hay que cuidarse. Las cosas mas importantes no se le expli-
can a la gente. Esto era una vergiienza para mi.

-Este Cuenco ~Ia Basa Kahi Koari proviene de la
Casa de la Cepa de los Gusanos -~Ia ~Basa ~Hidoa Wi-.
Contiene los Dardos Blancos de la Gente Oruga -~Ia
Basa Wakabo Bisu-. Este Cuenco se llena del Veneno de
la Gente de Gusano -~Ia Basa ~Riba Oka-. Viene desde la
Casa de la Cepa de la Gente Oruga, y de las Tristezas de
la Gente Oruga; la Punta de la Danza de la Gente Oruga,
Fuego de la Gente Oruga, los Bancos de la Gente Oruga,
Estantillos del Origen de la Gente Oruga. Todo eso se
mezcla y se convierte en veneno. Los Bancos y los Estan-
tillos de la Gente Oruga se caen sobre el Cuenco y se llena;
asi surge este Cuenco de Kahi de La Gente Oruga. Por eso,
cuando se consume de este Cuenco contaminado, ustedes
sufren enfermedades como Wisire. Yo creo que ustedes
saben esto cuando hacen curaciones de las épocas-.

Asi me mostro la vision a mi, el conocimiento de las
épocas. Después de decir esto, saco el Cuenco, lo puso
sobre el soporte y al instante se empez6 a llenar. Asi lo
venia haciendo para mostrarme lo que faltaba para curar
bien las diferentes épocas.

Yo creo que el Cuenco se llena si el ~Kubu se descuida. Yo
como ~Kubu, cada vez que se llena el Cuenco de Kahi, ya sé
cudl es la enfermedad que hay que curar. De acuerdo a eso, yo
invito a la gente para la prevencion, pero la gente no me respon-
de. De todas maneras, a pesar del desacuerdo, yo digo que voy
ahacer las actividades de curacion y asi lo he venido haciendo.
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Después que me cont6 lo que contenia el Cuenco de Kahi
de la Gente Oruga, sigui6 contando sobre la siguiente época.
Cuando terminaba de contar, él ponia sobre el soporte el
mismo Cuenco de Kahi pero vacio, y nuevamente se volvia
a llenar. Entonces me dijo: -Este es el Cuenco de Coca de la
Gente Sapo -Basa Goha Kahi Koari-. Si usted ve que eso es
kahi, yo le digo que eso tiene muchas enfermedades-. Y si-
gui6 diciendo: -Para la Gente Sapo se llena el Cuenco de Kahi
en esta época. En ese momento, el Cuenco se llama Cuenco
de Kahi de la Gente Sapo, Cuenco de Kahi de la Tristeza
de la Gente Sapo. Vienen de la Casa Ancestral de la Gente
Sapo -Goha Basa Bikia Wi-, Casa de Origen de la Gente Sapo
-Goha Basa Hidoa Wi-. Se llena el Cuenco de la Gente de la
Tristeza Sapo, hasta la Puerta-Casa donde termina ~Hudaga
Godo. Mientras esto sucede, en esta tierra no se estd haciendo
asi. Ahora vas a ver qué esta sucediendo en esta tierra.

Frente a mis ojos, vi un gran cementerio -~Basa Yu-
hea Do-. En ese momento las fosas se abrieron y vi los
restos de todos los Tradicionales Ancestrales -~Kubua
Biki~ra-, entre ellos a nuestros parientes y Abuelos. Se-
nalandolos me dijo: -Cuando ustedes no hacen curacion,
estos muertos son los que salen a la tierra en busca de cu-
racion. Por eso este Cuenco se estd llenando de la Tristeza
de la Gente de Sapo. Este Cuenco es bueno para ellos. La
visiéon me mostrd el terror y yo miraba.

Sacé nuevamente el Cuenco y volvié a colocarlo vacio enci-
ma del soporte. -Este es el Cuenco de Kahi de Guama de los
Cultivos, este es el Cuenco de Kahi de los Cultivo de Guama
-~Bede Ote Kahi Koari-. Es buena y dulce. Esto no quiere
decir que podamos comer de este Cuenco sin curacion.

La gente debe preguntar a los ~Kubua: -;Qué pasa si
consumimos las guamas de esta época?jTraiganlas aca, voy
a curar!. Eso no lo hace el ~Kubu cuando la gente pregunta.
Ningun grupo étnico ha curado esto nunca. ;Ddénde estan
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los ~Kubua que curan esto? ;Por donde dirigen la curacion
que ellos hacen, que aca no se ve? Ningiin ~Kubu ha toca-
do-trabajado este Cuenco. Cuando hay buena cosecha de
guama, pareciera que el Cuenco estd lleno de dulzura, pazy
tranquilidad para el territorio, pero realmente esta lleno de
enfermedad. La Casa Ancestral de Yurupari de Cosechas,
es donde se quedan esperando la curacion mientras que el
Cuenco parece lleno. Desde la Casa de Origen de Yurupari
de Frutales silvestres y el Hee Antiguo -Herika ~Sabara
Heebiki~ra-, estan esperando la curacion de este Cuenco
de Kahi. El fuego de los Yuruparis Antiguos, el Fuego de
Hee de Cultivos -Herika ~Sabara Hea ~Beri-, se mezclan,
y de esto, se llena este Cuenco.

Ustedes se comen las guamas sin darse cuenta de esto.
~Kubu Reinel Ortega:

- Uno no sabe qué es lo que contienen los productos que
uno tiene en la casa.

~Kubu Ignacio Valencia:

- Yo tampoco sabia. Hace poco comencé a entender, asi

me mostro lo que tiene esa época.

En ese momento volvié a sacar el Cuenco de la Epo-
ca de Guamas -~Bede Oka Rodo-, y lo volvié a poner vacio
sobre la mesa. En ese instante el Cuenco se lleno para la
Gente Sapo de Guama. Aparecen nuevamente las enfer-
medades, la tristeza de la gente ~Goha-, en la Epoca de
Guama.

-Esto es lo que un ~Kubu debe llenar. Esto es para que el
~Kubu responda, pero nadie se ha dedicado a eso. No hay
ningtn rastro de que alguno haya curado este Cuenco.

-Este trabajo no es para los Curadores menores sino para

los ~Kubua que realizan grandes curaciones.



Y asi me sigui6 contando-mostrando: -Después de esto,
aparece el Cuenco de Kahi para aprovisionar, para la época
de rebusque -SeaBari-. Esta época es muy buena, debe haber
alimentacion buena y sabrosa, pero realmente no lo es. En
la época de verano nadie caza animales, nadie pesca con
el propésito de realizar Dabucuri de pescado para tomar
Yagé y recibir el conocimiento de la época; asi lo hacian
antes pero ahora no se esta realizando. El Cuenco se llena
de pescado muqueado, pescado pilado, polvo de pescado
que se convierte en enfermedad. El Cuenco de Kahi se mez-
cla con esto y se convierte en enfermedad. Eso me dijo él.
Cuando se llenaba, yo veia que era kahi solamente. Yo me
acuerdo que junto al Cuenco habia pescado muqueado en
el momento de curacidn; las enfermedades salen de la Casa
de la Gente de Pez -Wai Basawiri Gaye-. De la Casa de la
Gente Pez se llena el Cuenco de Kahi -Seabari Kahi Koari-.

Cuando terminé de decir esto, puso de nuevo el Cuen-
co sobre el soporte: -Este Cuenco se esta llenando de la
Epoca de Pupuiia -Hota Oka Rodo-, para tomar jugo de
pupuiia. Cuando llega la Epoca de Cultivos -Ote Oka
Rodo-, ustedes recogen Coca, Tabaco, buscan palos, ha-
cen casabe; como encima del balay de casabe hay carne
muqueada, de eso se llena este Cuenco de Kahi. De la
Casa de la Gente Pez se llena este Cuenco de Kahi; esto se
convierte en enfermedad. Lo que contamina el Cuenco es
el pescado muqueado. Eso es lo que me mostraba.

Saco el Cuenco, lo volvi6 a dejar en el soporte, y este se vol-
vi6 a llenar. -Este Cuenco se llena para los Yuruparis de Fru-
tales Silvestres -Herika ~Sabara-. Eso contiene el Fuego que
proviene de la Casa de Origen del Hee de Frutales Silvestres;
los lugares donde hay frutales silvestres. Este Cuenco es para
Hee de Frutales, me dijo. -Este Cuenco contiene el Fuego
del Hee de Frutales Silvestres de la Casa de Origen de Hee

de Frutales y de Hee Antiguo. La Tristeza del Yurupari -Hee
Bohori Oka-, se mezcla el veneno del Hee de Frutales, y de
esto se llena el Cuenco de Kahi. Sin saber, ustedes consumen
esto sin ninguna curacion.

El ~Kubu debe estar pendiente todo el tiempo, en cada
época del Calendario, dia a dia. Para que esto sea asi se debe
ir a recoger Coca, ir a donde €l para escuchar el manejo del
Calendario y los rituales. Si esto fuera asi, el ~Kubu le haria
la prevencion a los nifos, a los Tradicionales Danzadores

-Keti Basa-, a las mujeres, a los jovenes -Hai tuari Basa-. Hoy
en dia es como si no hubiera un ~Kubu que se encargue del
manejo de las épocas del Calendario —Rodori--.

Hasta acd termina todo lo que se puede conocer sobre
el Cuenco de Coca -Kahi Koari-. Esto que yo cuento a
ustedes, los aprendices, los que saben escribir un poco, lo
deben escuchar, grabar y escribir en el papel. Asi, después
de que yo muera y alguno de ustedes se pregunte qué fue
lo que dijo el viejo al morir, puedan prender la grabadora
o leer las notas de sus cuadernos. Ahi van a recordar mis
relatos. Si alguien quiere practicar mientras que estoy
vivo, que lo haga de una vez. Tenemos tiempo todavia. En
algiin momento, cuando se retinan todos, alguien tiene
que decir: -jAh!, bueno tio o0 Maestro, en este momento
quiero practicar la curacion de la Coca.

Yo quiero que ustedes hagan eso. Asi la gente sabra
que esa es la persona indicada para reemplazar al viejo
~Kubu. Una cosa importante que no hay que olvidar, es
que no dejen que los nifios jueguen con la Coca, ni que
la lleven a la boca sin una curacidn para ellos. Nuestros
padres nunca nos contaron eso. Muchas veces nos pre-
guntaban: -;Usted para qué quiere saber eso?. En vez de
contarnos para qué es la Coca, y por qué puede ser mala
para los nifos. Esto es todo.

237 «






LA GENTE DE CONOCIMIENTO
~~KkUBUA KETT ~BASA-

SISTEMA DE GOBIERNO TRADICIONAL

+ Dueio de la maloca
- Wii thi-
Curador de Yurupari -Hee Gua-

+

¢
$
¢

Orador

-Hee Yoa~Bi- /- ~Yagori ~Basa-
Danzador

-Baya-

Jaguares del yurupari

-Soheriga~Da- O -Hee Yaia-

-(Hee) Soheria~Da-

¢
¢
$

Echador de agua

-Yuegi-

Sacadores de enfermedad

-~Yase Huagi-

Curadores de picadura de serpiente
-~Aya Gu-

Curador de alimentos

-Bare Basera- (~Riagu)

Curador de enfermedades menores
-~Yarise ~Kedari ~Basa-

Quien inicia el rezo

-~Babe ~Basi ~Sio-Ra-

Iniciados en el yurupari

-~Gaboa-

Madrina de los iniciados

-~Gaboa Hako-

Duenio de la Maloca
-Wii 1Hi-

Es el duefo y administrador de la maloca, donde se realizan

los actos rituales. Convoca y coordina la realizacion de Bailes

Tradicionales, con la orientacion del Curador de Yurupari
-Hee Gii-.
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+ Curador de Yurupari

-Hee Gua-

Conocido como Gran Curador del Mundo. Es el encarga-
do del manejo, cuidado y sostenimiento del territorio y del
bienestar de la gente en general. Los Curadores de Yurupari,
convocan y realizan el ritual principal denominado Yurupari
Viejo -Hee Biki-.

El Curador de Yurupari es el encargado de prevenir los
peligros y las enfermedades de cada época del ciclo anual, vela
por el bienestar de la gente en términos fisicos y procura crear
una convivencia pacifica y armonica entre los individuos; pre-
viene conflictos y motiva a la gente a realizar sus labores.
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Cura el espiritu de la gente y orienta el proceso de transi-
cién de los nifios para ser adultos. Es considerado generador de
vida, porque de él dependen las Curaciones del Mundo para que
la gente pueda reproducirse. Es el encargado de comunicarse con
los Duefios Sobrenaturales de todas las especies, tanto vegetales
como animales, con el fin de regular el consumo y uso por par-
te de la gente garantizando que se de el ciclo de regeneracion y
reproduccion propios del ciclo anual. Casi siempre es Danzador,
Orador y Curador de todos los alimentos, pues estas son funcio-
nes que se aprenden antes de adquirir el méximo reconocimiento
como Curador de Yurupari o Hee Gii.
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Maestro Orador
-Yoa~Bi O ~Yaguribasi-

El Maestro Orador da cuenta durante los rituales del Conocimiento
Tradicional por medio de la Oratoria -~Yagore-kitire-.

El Conocimiento Tradicional es de vital importancia para
la existencia de la gente, asi como para el sostenimiento de la vida
que existe en el territorio. El hombre debe aprender y hacer uso
de este Conocimiento, para asegurar su existencia en relacion con
el Medio Ambiente y su salud.

El Conocimiento Tradicional da la informacién necesaria
para el manejo adecuado de todas las cosas que la gente tenga
que utilizar y hacer mientras viva en la Tierra, la transmision
de esta informacion, es por medio de la Oratoria. La Oratoria
es una Danza de la palabra donde los participantes recorren
su camino histérico de evolucidn, a partir de la repeticion y
concentracion de las historias que narra el Orador. Es expresada
en cantos, utilizando tonos especializados, especificos para cada

ritual. Utiliza, ademds, términos no cotidianos, que requie-
ren de alta preparacion. Todo este desarrollo constituye en si
mismo un acto ritual. Durante algunas pausas reglamentarias
que realiza durante su narracion, el Orador informa a los pre-
sentes la manera como el Curador de Yurupari concluyé las
Curaciones para asegurar la salud de la gente, de manera que
se centra en las recomendaciones que la gente debe cumplir
para prevenir las enfermedades y los problemas que la puedan
afectar. Esta es la forma como el Orador Tradicional realiza su
trabajo para la gente.

Comenzar orientandose con este conocimiento, es asegu-
rar la salud de si mismo, de la pareja, la familia, la gente y del
medio ambiente en general. Los buenos resultados, dependen
también de la capacidad de los aprendices y participantes, de
recordar y aplicar esta informacion.

Maestro de Danzas
-Baya-

El es el Duefio de las Danzas y conocimientos de los diferentes
ritmos que éstas tienen. El papel mas importante del Danzador,
mientras se realiza el ritual, es el de narrar los nombres de los Hee
Botari, asi como las funciones que desempenaron los creadores
de la vida indigena. Todos los lugares que nuestros ancestros
recorrieron se convirtieron en canciones para las Danzas.
Aligual que los Oradores y Curadores, el Baya debe guar-
dar dieta, segtn las disposiciones del ~Kubu. La salud de los
Danzadores depende del cumplimiento de las reglas de las dietas

que ellos determinen. Si no las cumplen, el mismo Conocimiento
los puede llevar a la enfermedad o la muerte.

Si los ~Kubua realizaran los rituales sin el Danzador, se-
ria una tristeza. Por eso, en términos chamanisticos, se les llama
Péjaro de Yagé -Kahi ~ba ~bidia-, melodia para alegrar el ambien-
te. Al decir Kahi~ba y ~bidia, no solo se trata del Pajaro del Yagé,
es la voz que pone la alegria en el ritual. Si lo comparamos con el
péjaro del Yagé, podemos entender que el Danzador es como aquel
péjaro que canta alegrando el ambiente donde él vive.
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Jaguares del Yurupari
-Soheriga~Da- O -Hee Yaia-

Protegen al Curador de Yurupari durante los rituales. Son consi-
derados como Soldados Espirituales o Jaguares del Yurupari, que
atrapan los peligros que asechan al que maneja el ritual. Dotados
de una vision especial, ven lo que es invisible a los demas.

Son también los responsables de Curar la comida de los
Curadores de Yurupari, y junto con éstos, se encargan de trans-
mitir el Conocimiento a los iniciados. Esta labor de transmision,
requiere de serios compromisos a nivel personal. Los Jaguares
de Yurupari también son especialistas en las Enfermedades de
las Epocas -Rodori ~Wadogi-.

Con la ayuda de las visiones que da el Yagé, los Jaguares de
Yurupari van profundizando en el Conocimiento de los Espiritus
de Yurupari. Ellos se preparan para identificar el origen de las
enfermedades y como afectan a la gente. De esta manera, es po-
sible realizar la Curacion, recorriendo la historia de origen de la
enfermedad para poder sacarla. No siempre tienen la capacidad
para extraer las enfermedades, por eso su trabajo se complemen-
ta con el de los Sacadores de Enfermedades.

-(Hee) soheria~da-
Echadores de agua
-Yuegi-

Sacadores de Enfermedades
-~Yase Huagi-

Los Echadores de Agua invierten bastante energia en su labor.
Deben ascender a otro Mundo en espiritu, para traer de alli el
Agua de Vida, y arrojarla sobre el paciente. Al escurrir el agua
sobre el doliente, arrastran la enfermedad.

Fuera de los rituales, su labor consiste en sacar enfermedades, en
diagnosticar el origen de los padecimientos. Aunque del mismo
modo pueden extraer los elementos que estan provocando la
enfermedad. Con su poder pueden materializar la enfermedad,
la chupan y la sacan.

Curadores de Picaduras de Serpiente
-~Aya Gui-

Estos curadores deben conocer el origen de todas las clases de
culebras que existen, y tienen que saber identificar el tipo de
veneno y el efecto especifico que estos producen, para que su tra-
tamiento sea efectivo. Las circunstancias que rodean al paciente,

antes y después del tratamiento, deben ser muy controladas. El
paciente debe estar aislado, solo lo puede acompafiar una per-
sona; debe dietar junto con el Curador.
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Curadores de Alimentos
-Bare Basera- / -~Ria Gu-

Inician las Curaciones para la prevencion de enfermedades, des-
de que un ser se gesta en el vientre de su madre. Encargados de
velar por la salud de las mujeres en estados de menstruacion,
embarazo, parto y posparto.

Atienden también la salud de los nifios hasta los diez afios
de edad. Las ninas son atendidas por los ~Ria Gua hasta la pri-
mera menstruacion, y los nifios hasta su primera participacion
en un Ritual de Yurupari. Son también los responsables de la
salud oral. A los bebés en gestacion, se los protege por medio de
la Curacion del alimento que consumen sus madres.

El Curador de Alimentos cumple las siguientes funciones:
Prescribe dietas especificas y restringe la realizacion de ciertas

labores a las mujeres embarazadas, para que no se presenten
inconvenientes durante el parto. Cura a las mujeres recién pari-
das y las atiende en sus posteriores menstruaciones. Cura todos
los alimentos que el nifio recién nacido va a consumir, como
la leche materna, los alimentos cultivados y los alimentos de
la selva. Pronostica la futura profesion de los nifos. Realiza las
Curaciones necesarias a las mujeres recién menstruadas. Cura
alimentos para personas “desnutridas”. Realiza actos rituales es-
pecificos para la buena produccion de las chagras. Los Curadores
de Alimentos tienen que conocer el origen de todos los grupos
étnicos y de todos los alimentos vegetales y animales, pues asi
realizan la Curacion.

Curadores de enfermedades menores
-~Yarise ~Kedari ~Basa-

Es una etapa de préctica, no es una categoria dentro del sistema,
ellos se encargan de enfermedades menores. Se especializan en
curar enfermedades de origen Tradicional, caracterizadas por
dolores punzantes en todo el cuerpo. Durante los rituales, se les
delegan diversas labores auxiliares. Son ayudantes del Curador
de Yurupari. Pueden prevenir enfermedades leves. Pueden

acompanar al ~Kubu, a los Maestros Oradores o Maestros de
Danzas, durante la realizacion de los rituales.

Curan ciertos elementos para la realizacion de los rituales,
como la Cera de Abejas, para la purificacion en diferentes actos
ceremoniales. Pueden ofrecer y repartir Yagé.

Quien inicia El Rezo
-~Babe ~Basi ~Sio-Ra-

El que empieza a rezar. No estd autorizado todavia para prestar
atencion a salud de la gente.
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+ Iniciados del Yurupari
-~Gaboa-

Un joven se transforma en ~Gaboa, una vez ha superado las
pruebas preparatorias y ha consumado su iniciacion, partici-
pando en el ritual de Yurupari Viejo -Hee Biki-. Por medio de
este rito de iniciacion masculina, del Yurupari, se recrea y se
arregla el conocimiento dado por los ~Ria Gu en el nacimiento.
Durante este ritual, se utilizan los Yuruparis y los Cuencos de
Cera del Origen, y se consume Yagé. Estos elementos son los que
en realidad operan para purificar y prevenir todas las enferme-
dades; por medio de ellos viene el Conocimiento necesario para
la formacién de nuevos Sabedores.

Gracias al Yagé, se pueden adquirir los Conocimientos de
Curacion. Después del Ritual de Yurupari, empiezan las dietas
para todos los participantes y para los que escucharon el sonido

del Yurupari, en especial para los iniciados. Los iniciados se
consideran como Recién Nacidos, por eso deben cumplir con
estrictas dietas alimentarias. De igual manera, todo lo que ha-
cen o utilizan debe ser curado por el Curador de Yurupari. Este
periodo es considerado como Epoca Sagrada. A partir de esta
etapa, empieza la Verdadera Carrera de Conocimiento, para que
los iniciados puedan adquirir la informacién y experiencia ne-
cesarias que les permita graduarse como Sabedores o Médicos
Tradicionales, y desempenar tareas en funcién de la salud de la
gente y del territorio.

Todo lo anterior significa que las labores de todos los
Agentes Tradicionales de la Salud, estan relacionadas. Todos los
especialistas dependen unos de otros.

4+ Madrina de los Iniciados
-~Gaboa Hako-

Las mujeres no cumplen funciones preventivas ni curativas, pero
realizan una labor fundamental en el funcionamiento y manu-
tencion de la salud. Son las Madres de la Yuca y las encargadas
de los cultivos, de proveer la alimentacién diaria a la familia,
garantizar que haya buena nutricién, y sobretodo, de organizar
la comida del ritual, como conseguir almidén, preparar casabe,

ELEMENTOS SAGRADOS

Los elementos sagrados forman parte de un sistema inte-
grado que posibilita la accion del ~Kubua y la aplicacion
de su conocimiento de curacion. En ellos se condensan
potencias atribuidas a la fuerza primigenia de los orige-
nes, de los planos/realidades que escenifican y actualizan
actos ancestrales.
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farifa, preparar la chicha y repartirla a todos los participantes
del ritual.

Algunas mujeres que han llegado a la menopausia cumplen
una labor de gran importancia, pues velan por el cuidado de
los muchachos que van a ser iniciados en el ritual de Yurupari
-~Gaboa-.

Banco especial -Ku~bupiro-
Baston -Upipi-

Baston Guarumo -~Au~wu-
Baston sonajero -Behugi-

Breo -fpe-

Cabeza de venado -~Yaba dipiga-



Caja de plumaje -~Ba-poa akaku~bua- Hueso de Venado -~Yaba ~Oaro-

Caracol -~Hi- Maraca -~Yaha-

Carrizo - Wewo- Morroco -Uu-

Cuenco de Cera - Wetero Wa- Olla de Yahé -Kapiri-

Cuenco de coca y tabaco viejo -Patuwa ~Bido Puti- Rinonera-Cinturon de colmillos de jabali
Cuenco de tabaco -~Bido~wa- -~Weya~rike-

Vara protector -~Wahori[yiki]- Sonajero [guayas de cascabeles] -Ka~boka-
Flauta -~Toruya- Yurupari -Pohe- o -Hee-

+
+
+
+
+
+
+
+
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+ EPOCA DE YURUPARI-






RITUALIDAD 7 NATURALEZA
-KOARI BAKHI~TA-RISE
~kUBUA-KTTIRE-

++ 4+

Epoca:Yurupari
Fecha: mediados de marzo final de abril
Subépocas:
® Verano con viento
e Gran verano
e Verano con nubes densas
e Primera creciente -Ka Oka Rodo- (Parte alta del rio)
e Invierno de camardn -Ka Hue / Rasikabi
Hue- (Parte baja del rio)

Comité Editorial

Durante esta época se celebra la Gran Ceremonia Ritual de
Iniciacion, conocida como Hee Biki, Yurupari Viejo, en la cual
los jovenes empiezan a adquirir los conocimientos chamanisti-
cos necesarios para su vida adulta. Durante los dias en los cua-
les se estan organizando los rituales, no se puede andar en la
selva. Nadie puede salir al monte asi no estén participando en
el rito. Por medio de la vision de Yagé, los ~Kubua ven lo que
va a ocurrir. Por eso es que a pesar de que en este rito se haga
la iniciacién de los jovenes, también se esta curando el Mundo.

Después de este gran ritual, mientras hacen dieta los hom-
bres, se dedican sobre todo a recoger hoja de coca, a arreglar
cascabeles y plumajes, junto con otros instrumentos rituales.
Todas estas actividades tienen que ver con la preparacion del
Ritual del Yurupari Viejo. Los hombres deben estar a disposicion
del ~Kubu. Por su lado, las mujeres arrancan yuca brava para
acumular almidén y preparan casabe.

En esta época, en la selva comienzan a madurar los frutales
silvestres, tales como la ibacaba, el patabd, el wasai y frutas de bejuco

-~wasé ~bisi-. Hay aves como garzas y grullas, coconucos, paujiles,

micos, churucos, maiceros, pavas, loros de diferentes clases, gua-
camayas y mochileros. Se presentan aguaceros y solazos de dos a
tres dias, que secan los pichones de las aves. Los animales terrestres,
como venados, dantas, tintines, guaras, cerrillos, lapas, monos como
el churuco, el jijiyo y el waicoco, tienen sus crias.

El caudal del rio empieza a crecer. Hay desove de peces, que
nosotros llamamos piracemo. Las tariras y las mojarras entran a
los caiitos a poner huevos. Hay piracemo de guaracuses, palo-
metas, guabinas y sabaletas, también de bocachicos y de sardinas

-sea-. En esta creciente vuelan hormigas manibaras durante el dia
y hormigas nocturnas.
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+ Ritual de purificacion de la grasa consumida

-Bare fye Koere-

El primer ritual que se realiza en esta época es Bare Iye Koere. En
esta actividad, el ~Kubu realiza la Curacion para purificar a la
gente de la grasa adquirida por medio del consumo de alimentos
durante la época anterior Ote Oka Rodo, con la finalidad de que
estén limpios para la época del Ritual de Yurupari Viejo -Hee

Biki. Como acompanamiento a la Curacién de purificacin, se
realiza una danza de yarumo - Waki Basd- (Macuna) o -~Yata hu
basa- (Barasano), que es una danza pequena, porque solo dura
hasta la media noche.

4+ Ritual De Yurupari Viejo

-Hée Biki-

El ritual -Hée Biki- es la principal Curacion de esta época.
Durante este tiempo, se cura para arreglar y purificar los males
que hay en el Mundo. De la misma manera, se realiza una
Curacion de prevencion para las actividades generales de la gen-
te en el trabajo de las chagras. Se cura para proteger a toda la
gente de todas las etnias de la region. También sirve para iniciar
alos muchachos que estan viendo Yurupari por primera vez. Los
iniciados 0 ~Gaboa, deben cumplir con una dieta muy estricta,
por lo menos durante dos meses. En este ritual hay una mujer
especializada en cuidar a los iniciados.

4+ Curacidn del alimento

-Bikira Bia Bariawi-

Posteriormente se realiza un ritual denominado Curacién del
Aji -Bia Biare-. Se curan los alimentos con aji para los hombres
adultos que participaron en el Yurupari Viejo, y asi, puedan
alimentarse sin restricciones; pero todavia no a los ~Gaboa. A
partir de este momento se da por finalizada la dieta para los
adultos. Se danza el baile del Algarrobo -~Kedu Basa-. Los viejos
toman Yagé, pero los iniciados atin no pueden ingerirlo. Las
mujeres sacan almidon de yuca y lo apilan en un cerco de hojas
dentro de la Maloca llamado Weta ~Sadiro. Las madrinas de
los ~gaboa también deben guardar dietas. Los ~Gaboa miran la

danza que hacen los viejos con el Yurupari; slo miran danzar,
tampoco tocan carrizo.

En esta misma fiesta, los ~Kubua hacen rezos preventivos
a las mujeres que van a preparar el casabe para el ritual que
se realiza posteriormente. Después de terminado este ritual, se
dejan cuatro dias para que las mujeres preparen el casabe; mien-
tras tanto los jévenes iniciados aprenden las técnicas de cesteria,
aprenden a hacer balayes, matafrios, coladores y cernidores, en-
tre otros objetos utiles.
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+  Basa Wi: ~Gaboa Biabaria Wi. Epoca de danzas

Durante este ritual, se cura-reza aji y pescado para los iniciados

-~Gaboa-, para que de esta manera, puedan consumirlos. Los
~Kubua rezan cinco Cuencos de diferentes tipos de aji, y se las
dan a probar a los iniciados; ellos las mastican, hacen pucheros
con manicuera y escupen.

El padrino que recogio los pescados, se los entrega a la
madrina para que los prepare con la hoja de carurt. Después,
nuevamente el ~Kubu reza cinco Cuencos que contienen esta
comida, pero que ha sido enfriada. Los ~gaboa an no pueden
comer caliente. Los ~Kubua, dan consejo a los ~Gaboa para que
sean personas sabias, amables y responsables en su vida adulta.
Posteriormente, los iniciados danzan desde el amanecer hasta
la medianoche una danza pequefa -Basa ~Bita-, hacen mambe
0 tocan carrizo.

Durante toda la noche se toca el Yurupari llamado Buhe
~Robio, fuera de la Maloca. Este Yurupari recorre los caminos por

los que anduvieron los ~Gaboa en los dias previos, pero no los
encuentra, porque todos ya estan dentro de la Maloca. A la me-
dianoche empieza la Danza de Casabe o Danza Grande; Danza
Antigua -~Dahu Basa- o -Basa Biki-. Entonces, después de una
semana de haberles rezado pescado pequeiio de riachuelo, les
realizan el ritual llamado ~Gaboa Bare Baseria Wi.

~Gaboa Bare Baseriawi:

Aqui les rezan toda clase de comidas a los iniciados; se retinen
todos los ~Gaboa con carne de caceria y pescado grande, y se
lo ofrecen a los Guga, a sus madrinas y a los que pescaron para
ellos. Aqui se danza el baile de Inaya -Boho Basa- y después el
baile de los Bastones -~Yatahu Basa-. Los ~Gaboa toman Yagé
y comen de los Cuencos de Rezos.

Después de todo esto, el Cosmos queda completamente
purificado y comienza la época de Pepas Silvestres -Herika
Oka Rodo-.
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TIEMPD DE ARREGLAR LA VIDA
~FBFARI KEDD 1iRAKT-

En época de Yurupari Viejo, los ~Kubua siempre hacen
la Curacion -~Wadore Bohoritare-, para quitar las tris-
tezas y pesares del Mundo. Haciendo Yurupari Viejo o
Yurupari de Frutos Silvestres, previenen enfermedades de
pena moral y hacen el trabajo para que haya buena vida,
alegria y buena convivencia. Con las curaciones, se guar-
dan las cosas incorrectas de nuestro mundo indigena; los
conflictos, las guerras e interferencias de la vida humana
con la naturaleza.

El ~Kubu se concentra con todos sus poderes y cura
con Polvo de Tabaco y Cera de Abejas. Estos dos elemen-
tos son muy sagrados, y con ellos, hacen las grandes Cu-
raciones y prevenciones. Por medio de estas Curaciones,
los ~Kubua establecen contacto con los espiritus duefios

Narrador y traductor: ~Kubu Juan Buitrago, etnia barasano
Comunidad San Miguel

de los Yuruparis, y hacen pactos; los ~Kubua nombran el
padre, la madre y los hijos de los espiritus dueios de los
Yuruparis para que las personas no sean atacadas por La
Gente del Yurupari. De esta manera, los ~Kubua realizan
la Curacién del Mundo. Por medio de la concentracion,
pueden concertar con los Duefios del Mundo Invisible del
Yurupari Viejo, del verano y el invierno, en dos fases de
Curacion. Para esto es el tiempo de los Espiritus Duefios
del Yurupari Viejo.

Asi se arregla la vida del Mundo para que funcione
bien el Universo, la energia solar, la naturaleza calérica
de nuestro ambiente, la vida espiritual de los veranos e
inviernos. Asi hacemos esto para empezar con los trabajos
de Saber Tradicional, -~Kubua Baseri-.
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CURACION EN LA EPOCA DE YURUPARI

-KEE DKA RODD ~WADORE-

Al llegar la época de Yurupari -Hee Oka Rodo-, se deben
llenar los caminos del agua. Todos los cafos se deben
llenar de agua para que las crecientes tengan su curso
normal. Cuando pasa una creciente, el rio baja de nuevo
y nos avisa qué creciente viene luego.

Antes de empezar las crecientes aparece el trueno, el
viento, y finalmente, las lluvias. Después, en vez de que el
viento nocivo traiga las lluvias torrenciales, aparece solo
el viento de verano. Arriba, en las nubes puede ser frio,
pero en la superficie de la tierra esta muy caliente. Para
refrescar la tierra aparece ese viento, el viento frio que
atrae a las lluvias en invierno, se convierte en viento de
verano; en el verano. Esto sucede porque el Duefio de la
época -Rodori Oka thi-, asi lo quiere.

El ~Kubu hace una Curacién con el Cuenco de Coca
de Verano y con el Cuenco de Tabaco de Verano. Al llenar-
se estos Cuencos, la naturaleza se llena de las curaciones.
Esto funciona ast: el Cuenco de Coca del Surgimiento de la
Gente -~Basa Yuhiri Kahi Koa-, se convierte en el Cuenco
de Coca de Verano -~Kiba Kahi Koa-, y el Cuenco de Taba-
co del Surgimiento de la Gente -~Basa Yuhiri ~Bido Koa-,
se convierte en el Cuenco de Tabaco del Verano -~Kiba
~Bido Koa-. Al llenarse los Cuencos de Tabaco y de Coca

Narrador: ~Kubu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccion: Guillermo Rodriguez, etnia magina;
Roberto Marin, etnia barasano

Comunidad de Puerto Antonio

de Verano, el Duefio de las Epocas empieza a enviar vientos
para despejar las nubes que tapan al sol, e inicia asi el vera-
no. Esto es lo que estamos aprendiendo, la forma de hacer
Curacion para que el calendario funcione como debe ser.

En época de Hee Biki, el ~Kubu Principal hace pre-
vencién-rezo para la Epoca de Danzas -Basa Oka Rodo-,
para la Epoca de la Gente Oruga -~Ia ~Basa Rodo, para
la Epoca de Guamas -~Bede Oka rodo-, para la Epoca
de Cultivos -Ote Rika Rodo- y para la Epoca de Frutales
Silvestres -Herika Rodo-. Las otras curaciones las hacen
los ~Kubua que le siguen.

Hee Okd Rodo es la época mas importante para nosotros,
es una época muy sagrada, -~Yasarise-, peligrosa. Los ani-
males se vuelven sagrados, por eso desde el inicio de esta
época, el ~Kubu empieza a hacer Curacion.

Entrar a una nueva etapa es como cambiar de ropa.
Aqui, en época de Yurupari, la gente estd dedicada sélo
al Yurupari. Hay una sola época para ver Yurupari, y si
uno realiza el ritual en un momento distinto al que le co-
rresponde, enreda el Manejo del Mundo, el orden de los
rituales se debe seguir. Cada época tiene sus actividades
de Curacioén -Keare- y de prevencion -~Wadore-.
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Al terminar la Epoca de Cultivos, el ~Kubu anuncia
que entramos en la Epoca de Yurupari Viejo -Hee Biki-. En
este momento se debe dar inicio al Ritual de Purificaciéon
de los Cuerpos -Iye koere-, para los hombres, las mujeres y
los nifios. Mientras tanto las etnias del Alto Pir4, realizan
rituales de ofrecimiento de frutos silvestres y hacen la clau-
sura de los trabajos de la chagra. Nosotros, los Macuna -Ide
~Basa-, hacemos los rituales antes que los demas.

El Ritual de Purificacién de los Cuerpos -Iye Koere-,
se realiza para los que van a ver Yurupari, pero no sdlo
para ellos, también para la gente de todos los territorios
del rio Pira Parana. En este ritual de fye Koere nuestros
antepasados hacian reunir a toda la gente, para que co-
mieran la Curacion que se realiza durante la ceremonia,
para que recibieran la Curacion -~Wadore-; recibieran el
Cuenco de Semilla de Coca y de Tabaco; recibieran la
Proteccion de la Cera de Abejas. También, durante este
ritual, se realizan las Danzas Viejas.

Nuestros Abuelos, después del Ritual de Purificacion del
Cuerpo, convocaban a la gente para preparar y organizar
los rituales; era en este momento cuando el ~Kubu co-
municaba que el Cuenco de Coca de los Yuruparis Viejos
-Hee Biki Kahi Koa-, ya estaba lleno para realizar el Ritual
de Yurupari Viejo. Con el poder de defensa de la Cera
de Abejas de Yurupari -Hee Werea Hairi-, se hace Cura-
cién para dar la bienvenida al Yurupari Viejo -Hee Biki-.
Nuestros antepasados en este tiempo quemaban Cera de
Abejas -Werea-, para proteger a las mujeres mientras re-
cogian yuca en la chagra, a los hombres mientras recogian
hojas y buscaban Turi para alumbrar y lefia. En la malo-
ca se hacia prevencion para que a los nifios ni de dia ni
de noche les diera enfermedad -~Yoseri-. En ese tiempo
nuestros ancestros hacian proteccion con Cera de Abejas
-Werea-, muchas veces.
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Entonces en Hee Biki se hace Curacién para quitar
la Tristeza de los Peces de Yurupari y de los Peces de los
Cuencos de Coca de Yu-
rupari, para cortar la tris-
teza. Al finalizar se dice
que ha llegado el Cuenco
de Coca de Yurupari Vie-
jo. Uno no debe decir que
el Cuenco de Coca se lle-
nd, uno reune a la gente y
les anuncia la realizacion del proximo ritual; asi se desa-
rrolla la Epoca de Yurupari, siempre después de la Epoca
de Cultivos.

Ahi se cura el Cuenco de Cera de Yurupari -Hee We-
rea Koa-. Después, cuando se termina la Curacidn, se
quema la Cera de Abejas - Werea-, para invitar a los demas
Cuencos de Cera de los otros grupos étnicos y hacerles
participes en espiritu de ese ritual; en ese momento se
abren los Cuencos de Cera de Yurupari Viejo de todos
los grupos étnicos.

Acompanados por los espiritus de Yurupari Viejo de to-
dos los grupos étnicos, los ~Kubua realizan la Curacién
con la Cera de Abejas - Werea-. La naturaleza envia true-
nos sobre las copas de los arboles como senal para convo-
car a otros grupos al ritual. Esto lo practicaban nuestros
Abuelos, guardando dietas y cumpliendo las normas que
se le exigen a los ~Kubua durante esta actividad.

Cuando realizo Curacion de la época de Yurupari
Viejo con el Cuenco de Coca de Yurupari, estoy puri-
ficando a los peces. Asi, durante la visién de Yagé, no
aparece la vision de las enfermedades de los peces, se hace
limpieza a la gente que ha consumido pescado; botan lo
malo. Si uno se suefia comiendo pescado es la enferme-
dad entrando al cuerpo.



Al hacer la limpieza de los peces - Wai Koare-, no se
hace la Curacién de los peces para el consumo de la gente.
Con los Cuencos de Coca de Yurupari Viejo se limpian las
enfermedades de la época, se limpian los bancos de todos
los Yuruparis, se purifican todos los rios que hay en el terri-
torio del Pira. No se debe abrir el Cuenco para hacer la pre-
vencion antes de limpiar todos esos males, de lo contrario,
en el momento de hacer dieta, dan ganas de comer pescado.

Después de haber consumido esa Curacion, la gente
no se va a enfermar. Si no se hace la prevencion, la gente
se enferma y dicen que les hicieron maldad -Gohari-. Es
importante que el ~Kubu haga una buena prevencion para
las actividades que va a realizar mas adelante. Los ~Kubua
hacian esto porque conocian la forma de curar y prevenir
las enfermedades y otros males de las épocas.

Al momento de curar, el ~Kubu debe utilizar espiritual-
mente una camisa de cuero de danta -Bidi Gase ~Ba-,
para protegerse de las enfermedades. De esta manera se
protege del peligro. En ese momento los Ayawa le pro-
veen de elementos de proteccion: la “camisa” que utilizd
el Yurupari Rotoro duefio del frio, del congelamiento, del
hielo. Asi hacen Curacion los viejos. Eso se realiza en los

rituales. Al realizar la Curacion -~Wadore-, los ~Kubua
cumplen con las pautas establecidas por los Creadores de
la Humanidad.

Si uno no sabe curar, si se olvida, se esta provocando
o jugando con la Voz del Trueno -Biho Oka Ahere-; por
esto nuestros antepasados decian que estas curaciones no
las debe hacer un ~Kubu que no haya completado todo
el conocimiento necesario para manejar esta época. Si se
hace esto sin tener todo el conocimiento se aumentan y
multiplican las enfermedades.

Uno se imagina que el trueno cae sin ninguna razén,
pero en realidad, cuando el trueno suena, quiere decir que
el Cuenco de Coca de la época siguiente se estd llenando.
Después de la Epoca de Yurupari Viejo viene la Epoca de
Danzas -Basa Okd Rodo-.

La Epoca de Yurupari Viejo es la méds importante
para los Macuna. Dentro de esta gran época hay Epocas
Pequenas -Rodori ~Bitaka-. La época cambia durante este
periodo. No son Epocas Principales; las Epocas Pequefias
son peldanos de la gran época, ahi se va subiendo como
si cada periodo fuera un escalén de una escalera. Subién-
dolos se llega a la Epoca de Yurupari Viejo, el cierre del
circulo se hace desde donde se partio; da la vuelta.
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LAS NUSERES 7 LA CURACION

~ROBiA RIOHD KETTIDKA KFTIRE-

El ~Kubu avisa cuando la Epoca de Yurupari se acerca.
Cura para que la gente no se enferme y les avisa. Las mu-
jeres arrancan con anticipacion la yuca, sacan almidén y
preparan la chicha para el ritual que da comienzo a la época.

Hay una mujer encargada de cuidar y prepararle la
comida a los muchachos que van ver Yurupari por primera
vez; los ~Gaboa. La llaman ~Gaboa Hako. Ella guarda dieta
junto con los muchachos y demas participantes del ritual.
Las otras mujeres se encargan de ir a las chagras, arrancar
yuca, sacar almidoén, preparar casabe, ir a recoger hormigas
manivara, hormigas nocturnas y cogollo de palma.

Después de este proceso, que dura un mes, viene una
Epoca Pequeia. El ~Kubu le pide a las mujeres que hagan
chicha para celebrar la culminacién del Ritual de Yuru-
pari. Todas las mujeres se pintan con Wee, mientras el
~Kubu reza sardinas y pescados muy pequefios para que
los jévenes iniciados -~Gaboa-, puedan empezar a comer.
Las mujeres deben estar muy atentas a las recomendacio-
nes del ~Kubu; ellas estdn bajo su orientacién y coordi-
nacién para que los rituales salgan bien.

La realizacién de este Ritual de Yurupari marca la Epoca
de Yurupari; comienzan las lluvias, y hombres y mujeres
se dedican a coger ranas, hormigas manivara y hormigas
nocturnas. Si el ~Kubu ha terminado de hacer las cura-

Grupo de investigacion de mujeres de las comunidades
de Santa Isabel, Santa Rosa y Puerto Inaya

ciones, se dedican a trabajar en la chagra, desyerbando y
a veces sembrando; también se resiembra y se arranca
yuca para el consumo cotidiano. A veces, se hace limpieza
de monte bravo para hacer la posterior tumba. Esta época
es el propio invierno y ocurren
Epocas Pequefias como veranitos
e inviernos.

Para la preparacion del Ritual
de Yurupari Viejo y de los jove-
nes iniciados, el primer dia los
padres de los muchachos escogen
una madrina. Ellas les cortan el
cabello, porque los muchachos
estan contaminados de pescado
y otras cosas, entonces, este acto
los purifica. La madrina les unta
Wee por todo el cuerpo, les teje las
ligas, y los muchachos les elabora-
ran balayes, cernidores, matafrios

y otros elementos para entregarles
después en agradecimiento.

Antes del Ritual de Yurupari Viejo, los ~Gaboa entran

en una etapa de preparacion, de dieta muy estricta. Hay
una mujer que los acompana y es la encargada de prepa-
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rarles toda la comida durante la etapa de preparacion y
durante la realizacion del ritual; se llama ~Gaboa Borio.
Cuando se termina el ritual, después de varias semanas
de dieta, el ~Kubu reza aji y pescados pequefos para
los iniciados y para ella. Si la Danza de Casabe -~Daju
Basa-, se hace después del Yurupari Viejo, ~Gaboa Borio
puede empezar a preparar la chicha y convocar a las
demds mujeres para sacar el almidon y echarlo en una
canasta muy grande para preparar la primera danza de
Casabe. La primera danza, antes del gran baile, se lla-

ma ~Yasa Basa, y es cuando se pisa el almidon. En este
momento, los iniciados inauguran los plumajes que han
elaborado durante el periodo previo y posterior al Ritual
de Yurupari Viejo.

Después de una semana esta listo todo el casabe y
comienza el ~Daju Basa. Cuando va haber Ritual con
Yurupari Viejo, y hay muchachos que van a ver Yurupari
Viejo por primera vez -~Daju Basa-, se hace después del
Ritual de Yurupari Viejo, pero cuando no hay principian-
tes, se hace antes.
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RITUALIDAD 7 NATURALEZA
~~TBFARI ~KUBUA-KTTIRE-

Epoca: Herika

Fecha: mayo a julio

Subépocas:
e Creciente de la constelacion estrella -~Yokoaro Hue-,
¢ Creciente de la constelacion yerado de pescado

-Wai Kasawo Hue-

e Creciente de la constelacion orién -Siorihi Hue-,
e Creciente de la constelaciéon nutria -~Tibi Hue-
¢ Friaje. Oso perezoson-Kereka-
e El rio decrece -Ria Hiari-,
¢ Epoca de miriti -Re Oka Rodo-

Comité Editorial

La senal principal de esta época es la cosecha de los frutos silvestres.

Durante este tiempo, todas las palmas y los arboles del monte dan
frutos. A los peces que hay en esta época se les conoce como Peces
de Frutales Silvestres -Herika Wai-.

En Epoca de Frutales Silvestres, hay por lo menos cinco in-
viernos o crecientes que ocurren cuando algunas Constelaciones
importantes llegan al poniente.

4+  Creciente de la constelacidn estrella

-~Yokoaro Hue-

Llueve bastante a lo largo de este periodo; puede llover todo el

dia y toda la noche, o desde la medianoche hasta el mediodia.

Existen unas sardinas llamadas ~Wiso ~Sea, que nacen en la
Laguna del Cielo -~fbia Itara-. Caen con la lluvia, escurriéndose
por los troncos de los arboles, hasta llegar a la Laguna ~Wiso

Itara, justo antes de llegar al rio, en donde van a reproducirse.

Estas sardinas estan cargadas de grasa y producen enfermedades;
es necesario que el ~Kubu cure las sardinas antes de su consumo.
En realidad, en este invierno, todos los peces estan manchados
con tizne de estrella -~Yokoaro Guhi Riti ~Ba Wai-, y por eso, es
peligroso comerlos sin Curacion previa.
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+  Creciente de la constelacion yerado de pescado

-Wai Kasawohue-

Durante este periodo los peces también estan cargados de grasa,
y por eso, pueden producir accidentes. Los palos del yerado que
los Ayawa dejaron en el cielo, producen dolores punzantes. En
este tiempo no podemos comer pescado sin mandar a curar,
porque los Jaguares de Yurupari se estdn alimentando. Todo lo
que se consume en esta creciente es comida de los Jaguares de
Yurupari, y nosotros no podemos comer de ella sin pedir permi-
so. Tampoco podemos ahumar el pescado porque el olor de la
grasa tostada pone hambrientos a los Jaguares de Yurupari. Las

personas que consumen pescado ahumado sin curar, se vuelven
presas de ellos; las almas de los que mueren en este invierno, por
comer alimentos indebidos, van a ~Soori Wiiri

Como en este momento se estan madurando las frutas de
los arboles de siringa, umari, asai y patava, se realiza un ritual
de Dabucuri de Frutales Silvestres, y se lleva a cabo la Danza de
Siringa para purificar todos los alimentos que se han consumido,
y asi, dejar todo limpio.

Creciente de la constelacion oridén
-Siorihi Hue-

Aqui se da la tltima gran creciente. El rio se desborda limpiando
toda la contaminacion del Cosmos. Como el caudal del rio crece
y las aguas suben, se forman unos islotes llamados restingas, en
donde los animales, como las guaras, las lapas, los tintines y los
armadillos, quedan atrapados. En esta época los peces son esca-
sos y hay mucho zancudo. Los péjaros como las pavas, los pau-
jiles, los coconucos y los patos, empollan sus huevos.

Creciente de la constelacion nutria
-~Tibi Hue-
Durante esta creciente el rio esta rebalsado, suben los lobos de
agua o nutrias, las anacondas y las culebras. En este momen-
to empollan algunos pajaros. Nacen los animales trepadores y
algunos animales cuadrupedos. No hay peces, porque estos se
han convertido en animales terrestres para ir a buscar comida,
ya que en los rios no hay alimento durante esta época. Abundan
los micos. También aparecen bandadas de aves migratorias de
Asai -~Bihi Yehea-.

Esta época finaliza con la llegada del Friaje. Nosotros lla-
mamos al Friaje, Kereka, que significa Oso Perezoso.
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Friaje. El oso perezoso -Kereka-
Se dice que en el lugar sagrado ~Wahii Gii, en el Rio Apaporis,
vivia, en tiempo de los Ayawa, un Oso Perezoso. Se llamaba Kereka,
a quien le gustaba coger las frutas del arbol silvestre llamado wahi
y llevarlas a ablandar en el rio. Mientras lo hacia, la manteca de
algunas de las frutas se escurria al agua y era llevada por el rio
hasta el Chorro de La Libertad - Yuisi-, en donde vivian los Ayawa.
A los Ayawa les gusté mucho el olor que soltaban esas frutas y se
fueron rio arriba, a donde Kereka, a pedirselas. Kereka no quiso
entregarselas. Entonces tuvieron una tremenda pelea. En su huida,
Kereka terminé colgado del sol. Para bajarlo de alli, los Ayawa le
lanzaron frutas de ~Gabi ~Suara, que volvieron a caer en la tierra,
desparramadas en todas las direcciones. Como estas frutas no
estaban curadas, al caer, contaminaron todo el territorio; el rio
Pira Parana se puso caliente. Todo en el territorio se volvid vene-
no. Finalmente, Bo Ayawa consigui6 pegarle a Kereka. El solt6 las
manos y quedd colgando de las patas. Por eso es que ahora él anda
colgado de las patas, cabeza abajo.

La Estrella de la Mafnana, Venus, trae el tiempo de Friaje
o Arti que nosotros conocemos como Oso Perezoso -Kereka-.

Hay tres periodos intermitentes de friaje: el primero, es
el Friaje de Asai, el segundo, es el Friaje de Miriti, y el tercero,
es Friaje de Fruta de Bejuco. Para nosotros, cada uno de estos
friajes es un personaje: el primero, es el Oso Perezoso Hijo, el

segundo, es el Oso Perezoso Padre, y el . ‘M
tercero, el Oso Perezoso Abuelo. " %

Entre los Friajes se celebra un ”'é{: r\
Dabucuri de Asai o de Miriti, para preve- D
nir los males de la Constelacién Gusano
Jaguar -~Ia Yai-, que en este momento
esta apareciendo por el Oriente. Se rea-
lizala Danza de Maraca -~Yasa Basd-y la
Danza de Algarrobo -~Kedo Basd-.

Se cura con tintura Wee a la gente,
para que la Constelacion Gusano Jaguar
no los vea, ya que viene buscando a las mujeres y a los hombres.

En tiempo de Friaje, los hombres se dedican a tumbar
chagras y las mujeres a quemarlas. Siembran yuca brava en los
rastrojos, hacen casabe, preparan masa de chontaduro. Kereka
es tiempo de tumba para la preparacion de la chagra, y de cul-
minacion de tumba de chagras de rastrojo.

En esta época no hay pescado. Kereka ha puesto su Kakuri,
es decir, su trampa para pescar. Ha puesto también su Matapi,
otra trampa para pescar y va una y otra vez, rio arriba, con una
malla pequefia, recogiendo peces. Cuando a Kereka se le llena la
malla de peces, llega al cielo, sacude la malla, y los peces vuelven
a caer al rio en forma de llovizna.

El rio decrece -Ria Hiari-

Antes de la Gran Epoca de la Gente Oruga -~Ia ~Basa Okd Rodo -,
hay una época pequena llamada Ria Hiari Okd Rodé. Cuando ter-
mina el Friaje baja el nivel de aguas del rio; en ese momento bajan

las ranas y comienza otro verano. Entonces se puede ver en el cielo

la Constelacion Gusano Jaguar -~Ia Yai-, también conocida como

la Constelacion Escorpion. Esta Constelacion produce enferme-
dades como ~Raso Waiy mareo. En este tiempo hay diablos en la

selva - Weari ~Ribia-, que influyen en que se presenten accidentes

de ahogados; también aparecen enfermedades de gusanos -Tuara-.
Por ello, se debe realizar Curacién para prevenir los males que

se ocasionaran en la siguiente Epoca de Gusano -~Ia Oka Rodo-.

Durante esta época, las aves, como las garzas y los gavanes
estan saliendo de sus nidos para comer los frutos silvestres. Los
péjaros comen Inaya ala orilla de los rios, después vuelan hacia
la selva para comer Laurel y desove de gusanos. Se presentan
aguaceros y solazos de dos a tres dias que hacen que se puedan
secar los pichones de las aves. En este tiempo se acaban los fru-
tales silvestres y mudan las hojas de los arboles; se renuevan sus
hojas. Quienes no tumbaron chagra en el Friaje, pueden hacer
socola de monte bravo en este momento de Ria Hiari, cuando
aparece la Constelacion Gusano Jaguar.
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RECORRIDD DE KATA VAI
DANDD ORIGEN A LOS FRUTALES STLVESTRES
-HERIKA 6DDO ~BAKkARI- CMACUNA)

POHERIKA VEPAA- (TATUTO)D

Miritizal

Palma de Patabd

Arbol de Wahi

Lugares Sagrados

Lugares Sagrados

Lugares Sagrados

Lugares Sagrados

Lugares Sagrados
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01 Badi Serero

03 Bigariho

05 ~Seda

06 Wihiriho

07 Abaritata

09 Wiro~yo

10 Sohera

11 ~Bido Peya Tata
12 ~Gibo~Toa Buro
13 Biko Hua Buro
14 ~Gaboi Bota

15 ~Wasoi Bota
16 ~Wasoi Baba
18 Okohohii Bota
19 ~Reyo Tutu

20 Bobira

21 Toa~bo Ya Bota
22 Kata Soei

23 ~Ohearibo

24 Gohori Godo
25 Waheka ~Sadia
26 Bode Tata

27 Wai Guhira

28 ~Kobe Tata

29 ~Yobi Yayiro

30 Sebu Goha

31 ~Kara Wi

32 ~Sibio Yayii

33 Bue Wi

34 Weki ~Itara

35 Koroa ~Gubu

36 ~Tiri ~Hada

37 ~Bihiyadua Wii

39 Toa ~Bede Yaria Bota
40 Toa Wea

41 Wahi

42 Wiha Wari ~Gubu
43 Yabia Bota

45 ~Kobe Sawa

46 Itara

47 Herika ~Kubu Kari
48 Kahe Buha Ya Bota
49 Wari ~Hudai
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ENFRIAR EL TIENPD
DE FRUTALES SIVESTRES
WERIKA RODORT YESHD~SAARE-

Cuando llega la Epoca de Frutales Silvestres, el ~Kubu,
con sus Curaciones, estd enfriando la tierra, los alimentos,
los cultivos, el agua, los rios y el espacio; él enfria los
males que vienen durante el afio para que el tiempo sea

limpio y fresco, sin males.

Cuando se maduran los frutos del arbol de Wahi, se hacen
las Curaciones para el Duefio de los Frutales Silvestres
-Herika Oka thi-. Aca en el territorio de Toaka, cerca de
Yirura, se encuentra el Cerro-Estantillo del Dueno de los
Frutales Silvestres -Herika Bikia Bota Thiye-, el cerro lla-
mado Badi Serero. De este lugar, surgié el poder de Cu-
racion de los Frutales Silvestres -Herika-, para los otros
grupos étnicos del rio Pird Parana.

Los Arboles Frutales de Yurupari -Herika Yukiri-,
no son para tumbarlos, ni para subirse en ellos o cortar
sus ramas; asi sea un drbol, uno debe imaginarse al verlo
que es un Cerro-Estantillo de Curacion.

Por medio de las Curaciones que se realizan durante
los rituales de la época, se regeneran todos los arboles sil-
vestres que dan frutos y que estan ubicados en los territo-
rios de cada etnia. Se hace Curacion para la regeneracion de

Narrador: ~Kubu. Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccién: Martin Macuna, etnia macuna
Comunidad de Puerto Antonio

los arboles frutales silvestres, y al hacer esto, se convierten
en Yurupari de Frutos Silvestres, -Herika ~Sabara-; al nom-
brarlo de esta manera, no me estoy refiriendo al Yurupari
como tal, porque nosotros, los Ma-
cuna, no tenemos este Yurupari, sino
al Duefio de los Estantillos de Frutas
Silvestres de Yurupwari -Hee Herika
Bikia Botari Oka thi-.

En el territorio Macuna no te-
nemos Yurupari de Frutas Silvestres,
sino que el mismo Yurupari Viejo

S

-Hee Biki-, se convierte en Escudo
Protector de Cera de Abejas -Herika
~Sabara Werea Hai-, y asi mismo, en
el Yurupari de la Fuerza y de la Gue-
rra -Wari ~Sabara Gi-. Es decir, que
en el Ritual de Yurupari Viejo -Hee
Biki-, también estd el Yurupari de
Frutales Silvestres. En este tiempo
hace frio, sopla el viento y cae lloviz-

na en la selva como manifestacion de
la fuerza y el poder de ese Yurupari.
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Cuando se realizan los Rituales de Herika, uno debe
calmar, enfriar y refrescar el tiempo y el territorio. Es
bueno para la salud de la gente, que el ~Kubu haga dieta

para Curar este tiempo. Si no lo hace, puede causar daiio.

Hay que cuidar muy bien los Saberes del ~Kubu, evitando
los alimentos que no debe consumir. Nuestros abuelos
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practicaban dietas en el momento de Curar con Cera de
Abejas -Herika Werea Koari-. Cuando se hace Curacion,
se entra en contacto con todos los grupos étnicos y con
la naturaleza, y se anuncia a los Yuruparis Viejos que la
Ceremonia estd por empezar.



RELACIONES DE L0S FRUTALES 7 ANIMALES
SILVESTRES EN EL CALENDARIO ECOLOGICO
-RiKA HOAGAYE-

A medida que las Constelaciones se van ocultando, ocu-
rren las diferentes crecientes del rio. Primero vendrd la
Creciente de Gusano Jaguar, cuando se oculta ~Ia Yai.
Después, sigue el invierno de ~Yokoaro Hue, y por tltimo,
el invierno de Siorihi. Pero vienen muchas otras Conste-
laciones de menor importancia. Las mas importantes son
las Constelaciones indicadas en este relato, y todos estos
inviernos son los que marcan la Gran Epoca de Invierno.

Hablando de verano, en lo que va corrido de este aiio,
el primer verano que paso hace algunos dias, fue el Verano
de Guama -~Bede ~Kiba-. Termin¢ ese verano y hubo un
intermedio de contados dias de lluvias. Paso eso, y ahora
esta empezando otro verano que se llama Verano de Pu-
puiia -Hota ~Kiba-; por eso es que esta haciendo calor en
estos dias. Este verano se alargara un tiempo mas. Mientras
esto sucede ;Qué pasa en la selva, en la tierra y en los rios?

Durante este tiempo de verano, todos los animales de di-
ferentes especies estan en el momento de reproduccion.
Cuando hacemos Curaciones y Prevenciones para estas
épocas, es también para decirles a los animales que alisten
sus crias para que puedan alimentarse de las cosechas de

Narrador: Hee Gu Ignacio Valencia, etnia macuna
Traductor: Tarcisio Vanegas, etnia itano
Comunidad de Santa Isabel

los frutales silvestres que estan en proceso de maduracion;
al iniciar la Epoca de Invierno, estaran listas para el con-
sumo de humanos y animales.

Cuando termine este verano, vendré la Epoca de In-
vierno. La primera creciente del agua en el rio, sera la
correspondiente a la Constelacion de Gusano Jaguar, que
siempre se adelanta a la Constelacién de ~Yokoaro. Du-
rante este tiempo habra Ritual de Prevencion de diferen-
tes enfermedades, para que nadie se muera, aunque se
enferme. El ritual se conoce como Iye Koere; purificar los
cuerpos de alimentos grasosos.

RITUAL DE PURIFICACION
-1YE SAHARI ~WADOARE-

En esta época, la Vasija o Platon Espiritual, ubicado en el
espacio, se volteara boca abajo para que toda el agua que
estuvo en ¢€l, caiga sobre la tierra. A la vista real, son nubes
que después producen lluvia, y todo esto, se conoce como
fye Sahari. Lo que estaba filtrado en ese “Platon Espiritual’,
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se mezcla con agua, permitiendo que las especies que hay
sobre la tierra, reciban agua mezclada con grasa. Por eso se
hace Ritual de Purificacién al entrar en la Epoca de Invierno.

Esas grasas, al caer en la tierra, se convierten en en-
fermedades que molestan la salud de la gente; por eso es
importante hacer el Ritual de Prevencion. A partir de la
prevencidn de esta época, también se anticipa la preven-
cion para las crecientes de las Constelaciones siguientes.

Mientras que esto sucede, las crias de los animales
ya caminan, los trepadores trepan acompanados de sus
hijos, las aves vuelan en compaiiia de sus polluelos. En el
primer invierno volaran aves, cuyos huevos se reventaron
anticipadamente, y ya en la mitad de la Epoca de Invierno,
todos saldran a volar.

En el rio también sucede lo mismo; en el primer In-
vierno de Jaguar, habra piracemo de los primeros peces
que empezaron a tener huevos, por haberse alimentado
de las primeras cosechas de frutales silvestres. También
llegan las primeras ranas y hormigas. Cantan las ranas
Tuha, correspondientes a esta primera creciente.

En la siguiente creciente del rio, que corresponde a la
Constelacion de Siorihi, habra otro piracemo. Esta ya es la
ultima creciente donde todas las especies terminaran su
ciclo de reproduccion. Asi, todos los ciclos reproductivos
estan ordenados para cada especie. Todo esto se llama Cre-
ciente de Verano -Kiba hue- o Gran Creciente -Hue Biki-.

Cuando llega el invierno, los frutales silvestres se ma-
duran, habra abundancia de Siringa, también de Juanso-
co, para que se alimenten los churucos, los cafuches, los
cerrillos y muchas otras especies de menor tamafo, que
consumiran del suelo las pepas durante esta época. Para
ellos es que viene la abundancia de los frutales silvestres
y las Curaciones que se hacen para todos ellos. Es decir,
que el verano brinda todo para la alimentacién de muchas
especies de animales, incluyendo al hombre.
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Sin embargo, es dificil precisar en qué momento hay
abundancia de todas las especies animales y vegetales, por-
que en todas las épocas siempre hay produccion de frutales
silvestres, para que los animales y el hombre se alimenten.

Para nosotros, el tiempo y el espacio brindan todo; to-
das las especies vivientes tienen asegurada la alimentacion.

A los animales y a los humanos les debe faltar la co-
mida en ningin momento de sus vidas, no hay dia que
no vivan sin alimentarse. Para los animales, los frutales
silvestres son el pan de cada dia. Para el hombre, los ani-
males y los frutales son el pan de cada dia. Asi viven so-
bre la tierra. Para los animales y peces, las cosechas y los
frutales silvestres, son la base de su reproduccion. Por
ejemplo, los peces comen pepas que contienen aceite o
grasa, y esa grasa es el elemento, que una vez consumido
dentro de un tiempo corto, se convierte finalmente en
huevos, y de esta manera, reproducen peces mediante el
acto de piracemo. Todos los animales rastreros, trepado-
res y aves, hacen lo mismo. Un tiempo comen bastante
pepa, su carne se llena de grasa y con el apareamiento,
ayudan a que esta grasa se convierta en huevos o crias, y
de esta manera, se reproducen.

Pensando en las épocas de poca produccion de fruta-
les, muchos animales tienen diferentes maneras de guar-
dar su alimentacion, cuando la época de abundancia cul-
mina, se alimentan de lo poco que guardaron durante la
cosecha. Esto sucede en la mitad de la Epoca de Invierno.
Es decir, los arboles dejan de producir, y luego empiezan
a florecer. En este tiempo es escasa la alimentacion para
los animales y peces. Casi no se observan animales, a di-
ferencia de la Epoca de Frutales Silvestres.

Antes de empezar la Epoca de Gusano -~Ia Rodo-, crecen
algunos frutales y pepas, como anticipantes, es decir, que
son los que van a ayudar a crecer las producciones que



vienen después. Ya cuando entra la Epoca de Gusano, se
da la primera cosecha del arbol Wahi; quedan visibles
los frutos, porque los gusanos consumen todas las hojas,
unicamente dejando el fruto.

Esta cosecha es la que va a reventar y madurar en los
primeros dias de verano, al inicio de la Epoca de Gusano,
que es la que marca el final de la Epoca de Invierno, y
anuncia el inicio de la Gran Epoca de Verano. A este tiem-
po, se le conoce como Riahiari ~kiba. Se traduce como
tiempo en que el rio comienza a mermar el cauce de sus
aguas por unos dias, por eso se llama Riahiari.

+  Ria: término que menciona el rio y agua.

+ Hiari: indicando que los cafos afluentes botan
agua a su vertiente rio. También debemos enten-
derlo como tiempo de sequia, aunque no es sequia
completamente.

+ ~Kiba: sabemos que es verano. Viendo todo lo que
sucede en este tiempo, se llama Riahiari ~Kiba.

Este verano no dura muchos dias. A veces hace verano
de dos a cuatro dias, pero con mucho calor; luego vuelve
el aguacero. En este pequeiio verano, se revienta, como ya
dije, el Wahi, para que lo aprovechen ciertos animales co-
mestibles, como cafuches y otros. Estos animales aparecen
en esos dias, y cuando la primera pepa se acaba, también
desaparecen estos animales; s6lo quedan los rastros de
ellos. Los animales también desaparecen, al igual que la
primera produccién. Algunos animales también tienen su
primera cria para alimentarse de los frutos de la primera
cosecha. Cuando ésta se acaba, ya viene la época donde to-
dos los arboles frutales florecen en gran cantidad. Esto su-
cede al inicio y en la mitad de la Epoca de Gusano. Muchas
veces el Calendario Ecoldgico tiene el comportamiento en
desorden; puede ser antes, después o a mediados.

También las aves estan en periodo de apareamien-
to, para que al final de la Epoca de Gusano, después de
haber reventado los huevos, los pichones sean secados
con el calor del sol. Mientras que sucede esto, el hombre
indigena busca crias de algunas aves para domesticarlas, y
posteriormente, sacar plumas y elaborar material de Dan-
za. Aves como el Paujil, sobretodo, y varias especies de
mochileros y guacamayas. Estas especies estan en periodo
de incubacidn, en este momento se pueden sacar las crias
y darles de comer las pepas.

Aqui podemos entender que el verano que seca el
rio -Riahiari ~Kiba-, es antes de la Epoca de Gusano. Es
decir, que en esta pequena época, es donde florecen todas
las especies de frutales silvestres para crecer en la época
final de verano.

En este tiempo el rio pierde su cauce, en las orillas
de los cafios y rios se escuchan ranas -~Boa Daré-. En
la creencia Tradicional, se dice que ellas anuncian con
su canto que el rio estd bajando y finaliza la Epoca de
Invierno, empezando la Epoca de Verano. Estas ranas son
importantes para la naturaleza, mientras que el hombre
no indigena ni siquiera reconoce que ellas hacen parte del
funcionamiento del Calendario Ecoldgico.

Al ver que todo esto ocurre, nosotros los ~Kubua,
hacemos Curacién y Prevencién, para acordar chama-
nicamente que nosotros los humanos también hacemos
parte de ellos, de los animales, porque nos alimentarnos
de ciertas especies de frutales silvestres, al igual que ellos.

Para eso, en primer lugar, prevenimos enfermedades,
y en segundo, hacemos Curaciones para que los frutales
no traigan enfermedades, cuando estos sean consumi-
dos por los hombres. A esto se deben los rituales que se
realizan durante esta época, sobre todo para prevenir las
enfermedades, y curar las especies para el consumo hu-
mano; sean frutales, animales y peces.
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Empezando la Epoca de Gusano, que es donde los
frutales florecen, siempre hay que realizar los Rituales de
Prevencién y Curacién -~Wadore
Herika Keare-. ~Wadore se refiere
ala Prevencion, y Herika keare, a
la Curacion de productos de Fru- -
tales Silvestres de Yurupari. -

El sentido de decir Hé-rika
es el siguiente: Hee: Yurupari, Rika: frutales silvestres;
Hee, podemos entenderlo también como selva o monte.
Hee, también es un instrumento sagrado importante para

ciertos Rituales de Curacién y Prevencién, dando cum-
plimiento a las érdenes de los Creadores para el Manejo
del Mundo. Ese poder del Yurupari, domina la selva, y el
conocimiento para su manejo, se adquiere mediante la
vision de Yagé y Yurupari.

“El ~Kubu es como un tendero o administrador de un
gran supermercado. Podemos entender que cuando un
almacenista no abre el almacén, nadie entra a comprar
porque esta cerrado. Cuando se abre, todo el mundo en-
tra a comprar, sea grande, pequefio, negro, blanco, pobre,
rico, en general. Asi que las Curaciones y Prevenciones,
son para esta época, como llaves para abrir la puerta de
la selva, para que todos los que alli viven, entren a re-
coger lo que hay; y que dentro de un tiempo se vuelve a
cerrar. Parecido a esto funciona el Calendario Ecoldgico”
Tarcisio Vanegas, etnia ~Itado

Cada especie sabe en qué momento debe criar sus
pichones y sus pequefios animales o cachorros. Algunos
sacan sus crias con anterioridad, y otros después, pero
también dependiendo de la cosecha que puede suceder
dentro de cada territorio, o dentro de cada época del Ca-
lendario Ecolégico.
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Generalmente, ellos conocen bien la produccién de
sus alimentos, por eso ellos siempre estan pendientes de las
producciones. Mientras que nosotros, los humanos, vivimos
dentro del terreno tumbado y debajo del techo. No sabemos
cuantas especies de frutales silvestres se estan produciendo.
Ellos si saben bien. Tentativamente entramos al monte y
miramos frutales y pepas comestibles que estan sobre el ca-
mino no mas. El resto del camino, mds all3, es de los anima-
les, y no sabemos donde hay mas palos cargados de frutos.

Nosotros cogemos poquita cantidad y compartimos
con la familia. A veces hay palos grandes que son dificiles
de subir y los tumbamos; no a todos los arboles. Cuando se
tumban, no se recoge totalmente todo, el resto que queda
es para regenerar, ya que dentro de poco tiempo vuelven a
crecer nuevos arboles. La misma naturaleza va sembrando
con el paso de las épocas y el tiempo. Por eso, sabemos que
los nuevos palos no se pueden tumbar, para eso tenemos
la técnica de como coger frutos de los arboles jovenes y
los cogemos subiendo al drbol y cortando las ramas que
tengan mas frutos. El resto de las ramas, se deja para que
produzcan en la época siguiente. De esta manera se regula
el uso y el manejo de la riqueza forestal.

Puede ocurrir el caso de que en alguna época no haya
produccidén de las especies de frutales que deberian estar
listas en ese momento. En caso de que esto asi suceda,
los ~Kubua ayudamos a que en la préxima época haya
abundancia y buena cosecha, con Curaciones a la natu-
raleza, como abonando y fertilizando la tierra para que
haya buena produccion. Esa es la iinica tarea que nuestros
Creadores nos dejaron a nosotros los ~Kubua.

Hablando de los animales y de las especies de alimen-
tos que cada grupo de ellos consumen, son ellos los que
deciden cuales son los frutos o pepas adecuados para su
alimentacion. Asi se alimentan a su gusto, compartiendo
con las nuevas crias. A cada frutal le corresponde alimen-



tar a una especie de animal. De esta manera funciona en
un solo nivel.

Entre todos los demds animales que tienen establecida
su alimentacion, hay unos animales que no tienen limite
de consumo. Todo lo que hay en el suelo lo pueden consu-
mir. Esos son los cafuches y cerrillos. Ellos no escogen qué
frutal les corresponde. Todo lo que produce, o lo que hay
sobre la tierra, para ellos es comida; por eso consumen to-
das las especies de frutas, pepas, lombrices, peces y muchos
otros alimentos; asi se alimenta el grupo de los cafuches.

Por otra parte, nuestros Ancestros, en los tiempos
pasados, no tuvieron un asentamiento permanente para
no acabar con los recursos naturales, asi que por tempora-
das vivian en un lugar, y después, cambiaban y buscaban
otros lugares. De esta manera se enrastrojaba donde antes
vivian, y después, el espacio volvia a recuperar los arboles.
Asi, volvian los animales.

Actualmente estamos asentados en comunidades,
creando nuevas necesidades y haciendo uso inadecuado
de los recursos naturales. Con esta investigacion, bus-
camos fortalecer el Manejo Tradicional y recuperar los
recursos; los recursos perdidos. Eso es lo que estamos
construyendo hasta ahora, yo creo que si ponemos en
practica los conocimientos, y también aplicamos los co-
nocimientos occidentales, todo va a salir a adelante.

Por eso vemos en los rastrojos muchos frutales como
~Yobi, Toa y muchas otras especies. Asi que todo lo que
hemos sacado del monte para comer mientras que vivi-
mos en un lugar, las semillas que se botaron, vuelven a
crecer y esto nunca se pierde. Por eso debemos cuidar los
cultivos de nuestros rastrojos, porque son herencias para
nuestros descendientes.

Nosotros no sembramos fisicamente, pero con nuestro

Conocimiento, con la ayuda de la naturaleza, sembramos

espiritualmente, por medio de los rituales que realizamos

en cada época.

De esta manera funciona el sistema ambiental en
el territorio. Todo esto esta conectado con el espacio, la
tierra, la vida humana, animal y la vegetal. Esto es impor-
tante tenerlo presente, para que valoremos nuestro Plan
de Manejo Ancestral del Medio Ambiente.

Ya para terminar, digamos que los recursos forestales cum-
plen un papel importante para la vida humana, animal
y vegetal. Por eso, cada época tiene una finalidad que le
corresponde regenerar. Para eso es necesario que hagamos
buenas Curaciones, sin pensar en maldades; asi cuidamos
la naturaleza.

Los frutales silvestres no estan por estar no mas, sino
que tienen su objetivo, que es alimentar a los animales,
peces y humanos. Por eso, cada especie sabe qué clase
de frutales va a consumir. No todo lo que comen los ani-
males, lo comemos los humanos. No todo lo que come el
humano, lo comen los animales. En esto, mas que todo
funciona el equilibrio. Los animales terrestres y acuaticos
tienen relaciones continuas. ;Pero de qué manera? Por
ejemplo, el giiio tiene relaciones sociales con las aguilas.
Las sabaletas, jacos y guaracus, se relacionan con tintines,
guaras y lapas. Los pajaritos con sardinas, y muchos otros
giiios salen convertidos en aguilas.

Muchas veces, las especies comunes que pescamos, sa-
len del agua convertidos en animales cuadrupedos. Por eso,
cuando uno ve frutales en las orillas de los rios, los mismos
peces se convierten en animales terrestres y salen a recoger
pepas del monte. El giiio, convertido en aguila, caza chu-
rucos y otros trepadores. Todo el reino animal funciona de
esta manera. Todo lo que acabamos de decir, son las relacio-
nes que tenemos con la naturaleza y el Calendario Ecolégico.
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SURGIMIENTO DE LA GENTE

DE LOS FRUTALES SILVESTRES

Voy a contar la historia que narra el origen de los frutales
silvestres; es una historia que se cuenta desde tiempos

inmemoriales.

Badi Serero es el lugar de Origen de los Frutales Silvestres;
el Estantillo de Origen -Herika Bikia Botari-. Este lugar
es de nuestros padres, de los padres de nuestros Abuelos.

-No hay frutales silvestres, queremos comer frutales
silvestres y de eso podemos tener-, dijeron los Jaguares
de Yurupari. Y mirando hacia Badi Serero, dijeron: -Si,
aqui se van a originar los frutales y desde aqui se van
a dispersar por todo el territorio. Este sera el centro de
nuestro territorio y la Casa de Origen de los Frutales
-Herika ~Basa Gida Rekoa Wii- -. Y después dijeron: -La
palma central del territorio de los frutales silvestres, sera
la Palma de Almidén de Achiote -Herika ~Busa Weta-, esa
sera la Cuna de la Gente de Los Frutales Silvestres-

Fue aqui en donde la Pava Kata Bahi, recibi6 su
territorio, su Tabaco, la Cuenco de Coca y los Bastones
Ceremoniales de Frutales Silvestres. -Usted sera el ~Kubu
Curador de los Frutales Silvestres -Herika Okd Gu- -, le

-WERIKA ~BASA TUHI KOEKEARE DKA-

Narrador: Baya Jaime Giraldo, etnia barasano

Traduccion: Tarcisio Vanegas, etnia itano;
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dijeron a Kata Bahi, mientras le entregaban los ornamen-
tos rituales de los frutales silvestres.

Entonces, los Jaguares adornaron a la Pava Kata Bahi
con pendientes brillantes, lo pintaron con tintura de Wee
y le pusieron la corona de plumas sobre su cabeza.

Después ellos crearon también a Torcedor de Cumare
-~Yuka Wehero-, para que los frutales tengan siempre de
donde colgarse de los arboles. El naci6 en la Casa de Origen
de la Gente de los Frutales Silvestres, lo crearon para colgar
los frutos en los palos; con él venia el Diablo de Breo -Gihe
Wati-. -Ellos seran los Duenos de los Lugares de Origen de
los Frutales Silvestres-, dijeron los Jaguares de Yurupari.
Entonces Torcedor de Cumare, Diablo de Breo, la
Pava Kata Bahi y los Jaguares de Yurupari, se reunieron
en la Maloca de Origen de los Frutales Silvestres en Badi
Serero. El ultimo en llegar fue Diablo de Breo, entr¢ di-
ciendo: -;Como estan? Tabaco puro, coca pura. jEso es
lo que a mi me gusta! ;Con eso tenian que esperarme!
Cuando llegd, le hicieron oler Tabaco, le ofrecieron Coca
y le dieron chicha. Después, se paré en la mitad de la
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Maloca y se frotd la cabeza. La maloca se alumbré con el
resplandor del breo.

-Bueno, podemos comenzar a hacer lo que estabamos
pensando, dijeron todos. Entonces, Torcedor de Cumare
clavé un gran manojo de cumare para trenzar. Ese cumare
tenia buenas fibras. Empezaron entre todos a torcerlo para
amarrar con él los frutos a los drboles; trenzaron las fibras,
tomaron almidén de achiote de los frutales silvestres y
pintaron las trenzas.

Salieron de la maloca y empezaron a amarrar los fru-
tales. Era una tarea larga y dura, puesto que no habia nin-
gun ~Kubu acompandandolos. El ~Kubu Principal, la Pava
Kata Rihaborea, estaba encerrado en la maloca, debajo de
un balay para cernir hoja de Guarumo.

Mientras estaban amarrando la fruta Ibacaba y las
castanas, los Jaguares de Yurupari dijeron: -Sus semillas
seran mis dientes-.

La fibra para amarrar estaba bien trenzada y el traba-
jo avanzaba. La Pava Kata Bahi, el Diablo de Breo y otros
Jaguares, pegaban castaias de kutu. Al llegar al arbol de
Siringa, todos se pusieron a unir las pepas en manojitos de a
tres, entonces dijeron: -Estos frutales silvestres creceran sélo
hasta la mitad de la altura de los grandes arboles de la selva.

Es por eso que el arbol de Siringa tiene la mitad de la
altura de los arboles mas grandes.

Siguieron en su trabajo, y cuando llegaron ante el inmenso
arbol de Wahi, dijeron: -Este es un arbol grande y no exis-
tiran drboles frutales mas altos. Estos arboles produciran
las enfermedades de los frutales silvestres.

Al avanzar el grupo por la selva, buscando otros arbo-
les para amarrar los frutos, escucharon que los arboles de
Wahi y Siringa empezaron a sonar: “tibu, tibu, tibu”. Con
este sonido, todos los frutales se llenaron de enfermeda-
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des, y en ese instante, también se originaron todos los
animales que se alimentan de frutas -Herika Bari ~Basa-.

-Estos frutales seran el alimento de las futuras genera-
ciones, seran considerados como el Travesano de Frutales
Comestibles -Herika Bare ~Guburi-, que las generaciones
venideras nombraran en la Oratoria, para sostener espiri-
tualmente la produccion de estos frutales.

Luego comenzaron la tarea de distribuir los drboles
frutales. -;Cémo hay que distribuir los frutales?, se pre-
guntaron. Tomaron la ibacaba, y un Jaguar de Yurupari
le dijo a otro: -Pegue el racimo a la palma. Y después le
dijo: -Lance la palma de ibacaba junto con el racimo hacia
el Oriente. El otro Jaguar lo hizo y la palma y el racimo
fueron a dar a ~Yobi Yayiro abajo de Tabotiro.

Después fueron hasta donde estaba la Palma de Asai,
y dijeron: -Estas serdn las palmas que creceran en las Sa-
banas de Yurupari -Hée Weseriaye-; seran los arboles del
Padre del Yurupari -Hé Haki-. Esas palmas también queda-
ron ubicadas en las orillas de los rios de Yurupari -Hé Oko
~Bari-, y por eso seran lugares de Yurupari -Hé ~Tukuri-.

Mas adelante llegaron hasta la Palma de Caranad y di-
jeron: -Estas seran las plantas que crecerdn en las Sabanas
dispersas -Boa Weseri-. Los gusanos mojojoy recibiran el
color del Carana.

Por eso el mojojoy del carand produce los males relaciona-
dos con la manteca -fye ~Sahari-, si se consumen sin Cura-
cién. Aunque son para comer, sabemos que no es bueno del
todo su consumo, por el trabajo que le hicieron los Jaguares
de Yurupari. Esto hicieron mientras organizaban los fruta-

les silvestres. Lo mismo ocurre con la castaia -Gibo~Tea-.

Y asi seguian la Pava, el Torcedor de Cumare, el Dia-
blo de Breo y los Jaguares de Yurupari, colgando racimos
de frutas en las palmas: -Para que la gente las pueda comer,



tendran que hacer Prevencidon-Rezo, seran frutos comesti-
bles si saben curar las enfermedades que estos contienen.

;Serd qué dejaremos el montdn asi?, pregunt6 uno
del grupo.

Otro le respondio: -Esperemos hasta mafiana para
terminar de distribuir los frutales por todo el territorio,
asi se reproduciran y nunca se acabaran.

Habia también corombolo y la palma que produce
cumare duro.

Al continuar con el largo y duro trabajo, comenta-
ron en el grupo: -Estd comenzando la Epoca de Yurupari,
los frutales de Palma de Chontaduro que ahora estamos
amarrando seran para consumir en tiempo de Frutales de
Yurupari -Herika Oka Rodo-, y también seran para realizar
los rituales de esta época. Después crearon Ria Biti ~Ide
~Yoo, una palma espinosa no comestible. De esta se origi-
naron posteriormente Oko ~Ide ~Yoo, las primeras palmas
de chontaduro comestibles iguales a las que vemos ahora.

Después la Pava Kata Bahi pregunto: -;Qué paso?,
veo que los Frutales de Yurupari ya estain maduros, queria
comer pero se estan llenando de insectos.

Las avispas, las abejas, las culebras, y todos los que
pican, llegaban a los arboles a comerse las frutas. En ese
momento, crecieron y maduraron los frutos.

Se estaban originando asi los dolores de cuerpo, de ca-
beza, los mareos, el vomito, la diarrea, y los dolores de

muelas, entre muchos otros males.

Todo esto pasé para ensefiarles a los ~Kubua los peligros
que ocurren al no realizar los Rituales de Prevencion. Por
eso, nuestros Ancestros, recogfan las primeras cosechas
para hacer Curacion-Rezo -~Wadore-, para prevenir las
enfermedades que traen los frutos silvestres y no las ata-
quen las avispas.

También sacaban los frutos de las primeras cosechas de
chontaduro, y preparaban chicha para hacer prevencion-

rezo de las primeras cosechas de los frutales silvestres.

El altimo en llegar a ~Yedodia fue la Danta Weki Budi.

Este lleg6 diciendo: -Tengo muchas ganas de comer frutas

de Yurupari. El fue quien trajo el Escudo Protector de Breo

-Herika Bidi Gase ~Bari-, el soporte del Cuenco y la Cuchara
de Hueso de Danta de la Oratoria para el Cuencode Coca

-Keti ~Yebe ~Kaba-, originando asi, la Danza de Danta - Weki
Basa-. Por eso cada vez que matamos una danta, el jefe de

ellas necesita saber para qué la matamos. Asi paso.

Regresaron a la maloca mientras afuera seguian originan-
dose y creciendo los Frutales Silvestres. Habia pasado la
media noche, cuando la mujer del ~Kubu, Kata Rihabo-
rea, le preguntd a su marido: -;Qué pasa con usted? ;Por
qué no sale del balay? Yo quiero comer frutas. Recoja los
primeros frutos, vamos a probarlos, dijo Kata Rihaborea.
Diciendo esto levantd el balay de cernir hoja de yarumo
y alzé el vuelo, se suspendid en la mitad de la Maloca-terri-
torio, y luego, llegd a posarse sobre el Estantillo de las Muje-
res -Herika ~Basd ~Hudd Botd-, Miritizal Dientes de Pirafia
-Herika ~Buyu ~Gohiyo- (# 3 en el mapa), y los insectos ve-
nenosos cayeron al suelo. -Asi deben hacer los ~Kubua, dijo.
Después, bajo hasta la mitad de la Maloca y se pard en
la viga central, en el Estantillo de la Cepa de Purificacién
-Herika Sahari Bikia Botari-, y con el batir de sus alas, arrojo
hacia las paredes a todos los bichos venenosos. De ahi se
originaron las Palmas de Miriti: la primera palma brot6 en
el lugar de Pozo Blando -Abari Tatd-. (Entre las cabeceras
del Rio Pird Parana y Cafo Tatu, # 4 en el mapa).

Estos son los males, los dolores de cuerpo que se producen
en tiempos de Frutales Silvestres. Mediante las Curaciones,
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se endulza para prevenir las enfermedades. Por eso, la
Pava sacudia sus plumas, para limpiar las enfermedades
de los Frutales Silvestres. Asi mismo hace el ~Kubu; cura
para limpiar las enfermedades.

Luego de sacudirse, Kata Riborea vol¢ hasta Hégira, otro
Estantillo de la Maloca. Es el mismo Estantillo Antiguo
de los Frutales Silvestres -Herika Bikia Botd-.

La palma de Miriti corresponde a la Gente Jaguar, la Gente
~tbiari ~Rihoka ~Baki, Cubeos, a la Gente Hode ~Watia
Gi, a la Gente de Lanza -Gawa Gi-, duefos de las armas.
De esta manera los ~Kubua de los Cubeos curan para im-
pedir que las guerras entren hasta alli. Hasta aqui llegan
las Curaciones de ellos.

Entonces, Jaguar de Cabeza Blanca -Riho Boti Yai-,
desde el Estantillo Estrella en el Lago Canangucho de
Carbon -~Kohari Tira-, dijo: -Ya hay Frutales Silvestres y
los Estantillos de Frutas Silvestres ya estan terminando de
ubicarse dentro de la Maloca-Territorio.

Mientras tanto, la Pava Kata Bahi se adornaba, acostado
en la hamaca. A pesar de haber sido elegido para este trabajo,
él no estaba Curando, pero era ~Kubu; por eso hoy en dia, los
~Kubua no se sientan frente al Cuenco de Cera seriamente
en el momento de curar; asi fue desde el principio, sucede asi.

Luego la Pava Rihoborea se posé sobre el Travesaiio
de la Castana -Herika Warua ~Gubu- (# 8 en el mapa),
donde estaban los Cuencos de Manicuera de Frutales Sil-
vestres -Herika ~Yuka Koa-, y aparecieron sobre el suelo
de la Maloca, las avispas, las arafas, los alacranes y todos
los bichos venenosos. También se originaron los dolores
punzantes y las flechas.

-3 Ven lo que esta pasando con los Cuencos de Manicue-
ra de Frutales Silvestres?, le pregunt6 la Pava Kata Rihoborea
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ala Gente Jaguar -Yaia ~Basd-, mientras sefialaba a la Casa
de Tronco de Miriti -~Reyoa Tutua Wi-. -Estd bien, respon-
dieron. -Ese sera el travesafio llamado Hija de los Colores
de los Frutales Silvestres - Herika Gohori ~Bako Ya ~Gubu- -.

Entonces la Pava Rihoborea sali6 al patio de la Maloca,
aqui en Wahéka ~Sadia, y nombrd a la Palma de ese sitio
como Estantillo de Frutales Silvestres -Herika Bikia Bota-, y
ala Palma Estantillo de Leche de Frutales Silvestres -Herika
Ohe ~goaya-, para endulzar a los frutales silvestres.

De alli la Pava Rihoborea llego a la Laguna de Dientes
de Peces -Wai Guhira-. De ahi pas6 a Canoa de Aves -~Bi-
dia ~Kuba-, y se originaron las guacamayas y sus diferen-
tes especies. La Pava los calmo porque iban a causar daos;
ellos son la Gente de las Enfermedades -~Soori ~Basd-.

Por eso, cuando no se manejan bien esos lugares, se pro-
ducen enfermedades. En otras palabras, son las mismas
enfermedades, por eso se hace la Curacion para endulzar
y curar. Asi se protege a la gente; asi hacian los viejos, por
eso hoy cumplen con esta manera de curar.

-Yo voy a escuchar y a estar atento, asi voy a vivir
bien, dijo Torcedor de Cumare; a él también lo calman
con la Curacion.

La Pava Rihoborea siguié bajando y llegé al Puerto
de los Sirvientes Macus -Hosd Hetdga- (# 13 en el mapa).
Es Travesano de la Gente Jaguar -Yaia ~Basd Gi-. De ahi
llegd a ~Yedodi ~Gabii Gohé, pasé por Travesaino Cepa
de Frutales Silvestres -~ Yedodi-, Puerto de ~Soori ~Hido,
Puerto de ~Suke Yai, Hosa Yaia Gi.

En ese lugar se encuentra también la palma que pro-
duce dolores punzantes -Sarese Waka Boa ~Yo-. Esa palma
contiene ~Basd Tere, produce enfermedades. Esos fueron
conocimientos de los ~Hida (Tatuyos) y de los Iko ~Basd
(Edurias); asi se ordend la historia para toda la Gente.



Asi, durante la noche se crearon los Frutales, y mientras

todos estaban amarrando frutos, amanecio. Al ser sorpren-
didos por la luz del dia, amontonaron y anudaron en desor-
den los frutos de las palmas restantes; asi pas6 con los frutos

de Inayd, luego dijeron: -Ibamos a amarrar bien los frutos,
sin embargo, no alcanzamos, diciendo asi, amarraron como

pudieron los frutos de corombolo, que se origind junto con

el chontaduro, por eso crecen y maduran al tiempo.

Asi se originaron los frutales silvestres para que la gente
haga Rituales de Curacién de Frutales Silvestres. -Para
eso se originaron mis hijos-, asi dijeron nuestros Abuelos.
Por eso se dice que hay Palmas de Frutales Silvestres de
la Cepa -Herika Hidoa~ya-.

Entonces la Pava Kata Rihoborea dijo: -Ya se distri-
buyeron los Frutales Silvestres, la Palma de la Cuna de la
Gente, los Frutales Silvestres -Kata Yai, la Palma de Fruta-
les Silvestres de Almidon de Achiote. Con este camino se
purifican las enfermedades, asi se tranquilizaran las Pala-
bras de Guerra, se tranquilizaran las Palabras de Lamento,
se prevendran las enfermedades de los frutales silvestres;
asi se hace cuando fructifican los frutales silvestres, por-
que estan saliendo las enfermedades.

Por eso dijo La Pava Kata Rihoborea: -Asi se van a
ordenar las Epocas de Frutales Silvestres, asi va a ser, dijo.

A esto se le llama Renovacion del Alma de la Vida de
los Frutales Silvestres -Herika Isi ~Wasore-. Con esto se
curan todas las Casas de Origen de los Frutales Silvestres.

El no solo cur6 a los Frutales Silvestres, sino que también
convirtio6 a los rios en Caminos de Agua de Frutos de Yu-
rupari -Herika Oké ~Ba-. Si no se cura completo a todas las
Casas de Origen de los Frutales Silvestres, viene el viento
y viene el trueno. Con ellos vienen las enfermedades. Esto

es sencillo: ocurre porque los Jaguares de Yurupari quieren
consumirlo curado. Asi mismo lo hacen todos los animales
que consumen Frutales Silvestres. Por eso es que los animales
consumen con moderacion durante los periodos de abundan-
ciay comen bastante en tiempos de escasez. Por eso, ellos son
los Duenos de los Frutales Silvestres; las guaras, los tucanes,
los micos, son los Duefios de los Estantillos de la Cepa de
los Frutales Silvestres -Herika Bikia Botari-. Es la razon por
la que esos animales tienen la Mata de Tabaco de Frutales
Silvestres -Herika ~Bido Rikiri-, de Yurupari, y el Bejuco de
Yagé de Frutales Silvestres de Yurupari -Herika Kahi Rikiri-.
Por eso causan dafio; asi es, asi fue desde el principio, dicen.
Ya cuando amanecio, la Pava Kata ~Bahi le dijo a su
hija: -Paseme un Cuenco de Agua para enjuagarme la boca.
Voy a comer los frutales silvestres. Asi me contaron los viejos.

Siempre que uno va a curar le falta algo, porque desde el
principio fue asi. Cuando no se tiene suficiente conoci-
miento no se puede hacer esta Curacion.

La Pava Kata Rihoborea les pregunt6 a Torcedor de
Cumare y a Diablo de Breo: -;Ustedes donde se van a que-
dar?-. Torcedor de Cumare senialé un Estantillo en una es-
quina de la Maloca y respondio: -Me voy quedar en Herika
Warua ~Gubu (Ewira). -Alla yo voy a poner una pierna,
contesto el Diablo de Breo.

Alld se quedaron. De ese lugar sacan el breo para alumbrar en
los Rituales de Frutales Silvestres. Con este breo se iluminan los
ojos de la gente en ese ritual. Por eso, cuando encienden el breo
no hay suefio; con esa luz se despiertan los ojos de la gente. Es
luz para los alimentos, es luz para la gente; se cura asi para que
no haya suefio. Con esta Curacion la gente vive. Valiéndose de la
Curacion, ellos se protegen. Para los que tienen conocimientos, la
Curacion es la proteccion. Asi hacian. Eso le cuento. Asi hacian.
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+ EPOCA DE LA GENTE ORUGA






RITUALIDAD 7 NATURALEZ A
~~TBFARI ~KUBUA-KTTIRE-

Comité Editorial

Epoca: Oruga-gusano
Fecha: Mediados de Julio a finales de septiembre

Subépocas:

e Verano de estiércol de gusano -~Ia Gida Ruyuase ~Kiba-
¢ Verano de gusano sin aliento -~Ia Yuwari ~Kiba-

¢ Invierno de gusanos de seda -~Ia ~Wasore Siore Hue-

¢ Verano de gusano -~Ia ~Kiba-,

¢ Invierno de gusano jaguar -~Ia Yai Hue-

+++

¢ Verano de la gente sapo goha -~Basa Oka Rodo-

+ Rituales:
e Herika ~Soore, ~la ~Basa Oka Rodo ~Wadore
e Herika Oka Rodo ~Wadore
e ~Kobe Bare Oka Rodori Okawua Kitire

La Epoca de Gusano se inicia cuando florecen las guamas de la alimentarse con los gusanos de esta época, o se usan los huevos
primera cosecha. A estas flores llegan las mariposas a chupar, y de gusano para la pesca.

después ponen sus huevos. Cuando las guamas cambian las ho- Esta época se caracteriza por la aparicion de diferentes ti-
jas, los huevos de las mariposas revientan y aparecen los gusanos pos de gusanos, como: el gusano fua, que es el mas importante y
~bede bisusa. Aqui hay tempestades, ventarrones y fuertes truenos; peligroso de esta época. No es comestible y aparece en diferentes
esto quiere decir que Gusano Jaguar -~Ia Yai-, estd empezando a especies de arboles; el segun-

repartir las enfermedades. El trueno les da poder a los gusanos do, es el gusano ~ia hoa ~kida,

para que ellos se defiendan. Ese mismo poder es el que produce que se reconoce porque tiene

enfermedades. Por otra parte, la Epoca de Gusano ayuda a la re- pelos y se encuentra en el palo

generacion de la naturaleza y a la alimentacion de los humanos; de wahigi; y el tercero, es badi

sin gusanos, no llegarian los animales comestibles, como chajo- ~ia, que se encuentra en el palo

cos, pavas, micos, ni tantos peces, ya que muchos peces vienen a de Yapura.
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También aparecen otros gusanos de menor importancia, como
~sodasa, que nace en el palo ~sodasa; buya turia, que nace en
el bejuco rehesa ~bisiba; wati ~ia, en el palo de diablo; y ~gase-
roa, gusano de color negro, que se produce en un palo lechoso
llamado tururi.

También se relacionan con esta época las avispas y otros anima-
les ponzofosos.

Es un tiempo muy peligroso porque surgen muchas enfermeda-
des. Por eso, cuando se cierra la época de Hee, en el Dabucuri
de Casabe -~Dahu Basa-, se hacen las primeras prevenciones
para esta época. Después, se hacen rituales para calmar las en-
fermedades de la época, evitar accidentes durante la tumba de
las chagras -Fye Sahari Oka-, quitar las grasas de los peces y del
ambiente en general. De igual manera, para evitar las guerras y
conflictos -Oka Yohari Oka-.

Para cazar animales en los salados en esta época, hay que pedir
permiso a los duefios, porque los animales estan contaminados
con el jugo de los gusanos, y eso puede producir muchas enfer-

medades. Los animales salen a los salados a tomar jugo de pifia _ a B
de gusano -~Ia ~Sida Oko-, por eso la gente sabe donde encon- A © .

. -
trarlos. Pero como es una época tan peligrosa, cuando se cazan, _~ -

siempre hay que mandar curar, porque han tomado de ese jugo
de pifa, y puede ser muy peligroso.
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En la selva hay loros, y sobre la orilla del rio, hay muchos frutales
de Laurel Pez -Wai Toa-. Los arboles renuevan las hojas, vuelan
garzas y gabanes, los pdjaros comen frutos en las orillas de los
rios, florece miriti, ibacaba, asai, vuelan hormigas, cantan ranas
negras y las mariposas ponen huevos. Se maduran muchas frutas
silvestres, como wahi, yapura, ibapichuna, ~tobi, se madura y
caen las pepas de miriti y de inaya, se acaba el frutal ucuki de
agua, se madura asai. En el rio ocurre la primera subienda de
los peces ~ebira, y de sardinas ~sea, de mojarras, camarones,
guaracus, sabaletas y hakos. Todos estos peces son considerados

en ésta época, Peces de Gusano -~Ia Wai-, o Peces de Frutos de
Yurupari -Herika Wai-. Con estos se hacen las Curaciones por el
Camino de los Peces -~Ia ~Basa Bare Oko ~Bari Wai-, -Herika
Bare Oko ~Bare Wai-.

Subépocas

La primera estacion, es el verano que dura entre cinco y seis
dias, en el cual se seca el estiércol de los gusanos -~Ia Gida
Ruyuase ~Kiba-.

Luego viene ~Ia Yugari ~Kiba, donde los gusanos se de-
bilitan y pierden el color por el calor; parece como si estuvieran
muertos. Hay demasiados gusanos, y como las hojas estan secas,
ellos no tienen alimento y pierden su aliento. Por no tener hojas,
se ven palidos; es momento de verano.

Los gusanos bajan de los arboles para cubrirse con su
seda, y se convierten en pupas o crisalidas. En este momento,

llega una gran lluvia que se inicia desde la manana hasta el dia
siguiente. La creciente del rio se lleva los gusanos. Al crecer los
cafios y los rios, hacen que se hundan las orugas que estdn en
las orillas; asi, estas orugas se convierten en el alimento de los
peces. Este es un Invierno de Gusano -~Ia Wasiore Hue-. En este
momento los ~Kubua hacen Prevencién y Curacién, por que
puede haber mucha enfermedad; asi se piensa.

Es una época propicia para la quema de rastrojo. También es un
buen tiempo para la siembra de maiz. Hay cosecha de algunos
cultivos de la chagra: ~ia ~seda, ~ia ~ide y florece ~ia wabi.
También canta una especie de rana de gusano -Ia ~kubuka-, que
es comestible.

El ultimo verano es el Verano de Gusano -~Ia ~Kiba-, el
cual dura pocos dias.

AN
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Al iniciar el periodo de lluvias del Invierno de Gusano Jaguar
-~Ia Yai Hue-, se da la subienda de peces considerados Peces de
Gusano. Los viejos cuentan que en ese momento, los pescados
son como gente y estan realizando un ritual. Ellos salen a la
superficie y toman Yagé para poder poner sus huevos y repro-
ducirse. Como estan bajo los efectos del Yagé, y estan en un
momento ceremonial, no se protegen. Ellos estdn de fiesta y no
tienen miedo de ser agarrados. Por eso es facil pescarlos.
Ademas en este tiempo, descienden con los aguaceros los
Péjaros Jaguar -Yai -~Bidia-. Ellos permanecen en el cielo por

un tiempo durante la Creciente de Jaguar, caen al agua y se con-
vierten en diferentes clases de bocachico: Boa y Gokoara. En este
momento, descienden otros pajaros
llamados Bi ~Hiko-weaya. Estos pa-
jaros caen al agua y se convierten en
sardinas, igual que los pajaros ~Bede
Hota, ya que se convierten en boca-
chicos. Todos estos pdjaros se con-

vierten en Peces de Gusano Jaguar
-lIa Wai-.

Cuando baja esta creciente se desborda el rio; hay escasez de
peces. Por esto, se pesca con trampas. Después de la subienda,
es la época en la que salen a volar toda clase de hormigas, y la
gente aprovecha para salir a cogerlas. Cuando empiezan a salir
las hormigas, las ranas tuha también comienzan a salir, porque
saben que es el tiempo de comérselas. Por eso, cuando salen las
hormigas, la gente sabe que ya va a ser momento de ranas tuha, y

es cuando se preparan para ir a coger-
las en los charcos del monte. También
los viejos cuentan que las ranas salen
porque estan celebrando fiesta ritual.
Ellas se pintan de Wee para protegerse
y cantan porque estan de fiesta.

La estacion de transicién de la Epoca de Gusano a la Epoca de
Cultivos -Ote Oka Rodo-, es la Epoca de la Gente Sapo -Goha
~Basa Oka Rodo-. Cuando los gusanos se convierten en crisali-
das, llega el verano. Se recoge la primera cosecha de guamas y
se hace Curacion para que la gente pueda consumir los gusanos
de esta época.

Cuando las guamas estan listas para

comer, se realiza Dabucuri de Guama con "‘% i“'
Yurupari. Al finalizar la vision del Yurupari 4 y
con golpes de vara el ~Kubu regresa espi- %

ritualmente los gusanos a sus casas, quie- - L e

e

nes se llevan el Cuenco de Curacién del
Ritual. Cuando van de regreso a su casa,
se encuentran en el camino con la Gente

Sapo. Sigue el verano con lloviznas y vientos, los gusanos les
ofrecen a los sapos el Cuenco de Curacién que acaban de reci-
bir. Y los Sapos les dicen: -jAh! {Ustedes fueron muy flojos! Al
consumir los sapos la Curacion, cuando llegan frente al ~Kubu,
no tienen ganas de hacerle mal a la gente y producirles enfer-
medad. Cuando los ~Kubua ven llegar a los Sapos, dicen: -Por
haber comido, los sapos han llegado tranquilos. Finalizando asi
la Epoca de Gusano.

Cuando se madura la guama, se hace otro ritual pequeio
para cerrar la época y hacer Curaciones para preparar la Epoca
de Cultivos -Ote Oka Rodo-. En este momento vuelan hormigas,
cantan ranas, hay un pequeio piracemo de sardinas, de guaracu
y bocachicos. Estan creciendo las uvas, el caimo, y comienza a
madurar el chontaduro.
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ORIGEN DE LA EPOCA
DE LA GENTE ORUGA
~~IABASA RODORI HOENEARE-

Esta historia es nuestra y habla de cémo se originé la Epo-
ca de la Gente Oruga.

Gusano Viejo -~Ia Biki-, era Duefio de Maloca y era
buen Maloquero. Tenia todo el alimento necesario, y era
el encargado de purificar el tiempo y la naturaleza para la
salud de la Gente. Los truenos eran sus hijos, los loritos,
las palomas, la Gente de la Tristeza, y todo lo que hay en
la naturaleza, eran hijos de élL.

Gusano Viejo -~Ia Biki- y su esposa eran Duefos de
todos los alimentos. ~Ia Biki permanecia haciendo arte-
sanias, mientras su esposa se ocupaba de la chagra. No es
que a Gusano Viejo no le gustara salir de la casa, sino que
él permanecia ocupado pintando maracas.

En ese momento empezaron a aparecer los gusanos en la
selva; habia muchos gusanos comestibles. Los parientes
de ~Ia Biki les llevaban parte de los gusanos que ellos
conseguian, pero su mujer no se conformaba con lo que
le ofrecian, no estaba satisfecha con nada; esto tenia can-
sado a ~Ia Biki.

Mientras ~Ia Biki estaba terminando la elaboracion
del baston Heta bisugi, los gusanos ya estaban llegando a

Narrador: ~Kubu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccién: Martin Macuna, etnia macuna
Comunidad de Puerto Antonio

la chagra y pululaban en los drboles de cacao -~eo-. ~Ia
Biki le dijo a su esposa: -Usted me tiene aburrido, usted
no se conforma con lo que nos brindan nuestros parientes,
entonces vamonos a recoger gusanos. Diciendo esto tomé
su ~kuburo (banco), su ~sadiro (soporte) y sali6 con su
mujer de la maloca, dirigiéndose hacia el bosque.

Aqui empiezan los consejos para la mujer. Esta historia
también es Conocimiento de Curacién para la Epoca de
~Ia ~Basa Oka Rodo.

Se dirigieron hacia el bosque y encontraron un arbol
con orugas. Al ver que no tenia muchos, ~Ia Biki le dijo a
su esposa: -Sigamos hasta que encontremos un arbol bien
cargado de gusanos. Después de buscar un buen tiempo,
hallaron un arbol que no tenia una sola hoja, y sus ramas
estaban completamente cubiertas de larvas. -Este si es,
dijo el hombre.

La esposa de ~Ia Biki era Madre de Comida -Bare
Hako. Ella tenia muchos hijos pequefios, mucha siembra,
era la Madre de la Comida, la Abuela de todos nosotros.
Ella le dijo al hombre: -Coja los gusanos que estan en la
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cepa. Y él, mientras comenzaba a subir al arbol, le dijo:
-Voy a empezar por los del cogollo. Al verlo subir con su
Banco y su Bastén Ceremonial, le pregunté: -;Por qué
sube con todas sus cosas?. Ella se dio cuenta tarde. ~Ia
Biki, sin responderle, siguié subiendo hasta donde las

ramas principales se bifurcaban, y alli ubicé su asiento.

-Aqui estd bueno para yo
vivir, dijo. Su mujer, desde
abajo lo llamaba, pero él no
respondia. El cogié su bas-
ton y desde alli lo hizo sonar
-kari kari kari-. Asi es como
él suena. -;Donde serd bue-
no que yo viva?, se preguntd
entonces. Y mirando hacia
el Oriente, hacia la Casa de
Origen de la Gente Oruga
-~la ~Basa Hidoa Wii-, vio
que alli era bueno, y se diri-
gi6 hacia ese lugar.
Asi ~Ia Biki desaparecio
de esta tierra. El se fue pro-
nunciando una gran maldi-
cion, y lo bueno que tenia se convirtié en maldad; quedé
convertido en el Padre de los Gusanos. Su mujer se quedé
tristemente llorando, y sola, regreso a la maloca.

Los gusanos invadieron la selva, llegando hasta la chagra
que antes era de ~Ia Biki, y acabaron con las hojas de las
matas de yuca. Por esto es importante que después de
la muerte de un ~Kubu, los ~Kubua guarden su espiritu,
realizando Curacién -Bohoritare-, y revivan la naturaleza
de su entorno, los cultivos, el agua, la maloca, la gente, y
todo el conocimiento que él manejaba.
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Esta es la primera Curacion que se debe realizar en
esta época -~Wadore Bohoritare Sioro Yi Adoha-. Por el
Dueno Padre de los Gusanos, es por quien se realizan
las Danzas de Gusano Viejo. Eso es lo que los ~Kubua
debemos hacer, esta es la primera danza que realizamos
antes de que llegue la época.

~Ia Biki dej6 sélo un hijo varén. Por ser ain muy
joven, no tenia un conocimiento igual al de su padre, y
no pudo reemplazarlo. Solo hasta después de un afo, el
joven empez6 a entender que tenia que hacer algo; pen-
so en el trabajo que hacia su padre, y en la abundancia
de alimentos que habia cuando ~Ia Biki vivia. Entonces,
tumb¢ un rastrojito para hacer chagra.

Desde la Casa de Origen de la Gente Oruga, ~Ia Biki
escuch¢ el pensamiento de su hijo, y se le apareci6 dicien-
do: -Vine para yo llevarlo, yo pensaba que usted ya era
hombre, pero usted atin es muy joven. El hijo respondio:
-Yo tumbé esta chagrita, no para que me viniera a buscar,
sino para sostenerme. Entonces, ~Ia Biki le dijo a su mu-
jer: -Brindeme comida, casabe de almidon, deme de su
manicuera. Ella no respondié nada, porque no tenia qué
darle, y sintié pena, porque antes de que €l se fuera, ella
decia que gracias al trabajo de sus propias manos, ellos
podian comer bien. Sin embargo, ahora no tenfan nada.

~Ia Biki regresé a su mundo. Su hijo sigui6 traba-
jando la chagra, y al cabo de un afio, ya habia logrado
tener un poco de cosecha. En ese momento, su padre
regresd nuevamente, y aunque su hijo ya habia realizado
la primera Curacién de Bohoritare, no la habia completa-
do. Por eso, ~Ia Biki le dijo a sus hijos: -Vine a llevarlos,
y nuevamente le dijo a su mujer: -Ya que usted no ha
perdido sus manos, entonces ofrézcame casabe, mingao,
quifiapira, tucupi.



Asi fue llamando a cada uno de sus hijos y ellos aceptaban. Esta historia es de todos, tanto del otro lado como de

Una de sus hijas, a la que no habia llamado, le dijo: -Yo este. Nadie puede decir que sabe mds; esta e la historia
también voy con usted. Pero su padre le contestd: -No ven- de la Epoca de Gusano. Por eso es importante realizar
ga, usted es Hija del Camino al Puerto, hija del adulterio. ~Wadore antes que llegue la Epoca de Gusano, antes que
Ella se qued¢ llorando convertida en chicharra. Otra de sus se presenten los ventarrones.
hijas también le dijo que queria ir con él, pero su padre le
contesto: -Usted tampoco puede venir, usted es una mujer Cuando el ~Kubu informa que ha llegado el momento
loca, quédese vacilando con sus compaiieros del patio. Ella, de esta Curacion, la gente danza mientras €l reza para
aunque también era hija de ~la Biki, quedd convertida en prevenir las enfermedades; por eso los Antiguos lo ha-
grillo, llorando -hee koyo-koyo ko-. De rabia quedo asi. cfan de esta manera. A este ritual se le llama ~Ia~Basa
El nombre de la mujer de ~Ia Biki era Oka Yohari Bea- Bare Wiiri. Este ritual une los conocimientos de todos
sego, “Mujer Problematica”. Ella dijo: - Aunque soy esa mujer los grupos étnicos; con este ritual los gusanos se trans-
no voy a morir. Por eso no murid, y asi cogio poder y se fue. forman en alimento.
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CURACION DE LA EPOCA
DE LA GENTE DRUGA
~iABASA RODDR; ~WADDARE-

En este tiempo, la Constelacion Gusano-Jaguar -~Ia Yai-
(Escorpion), es la que gobierna; por eso en esta época hay
vientos de Gusano -~Bido Oka-, por eso nuestros Abuelos

curaban utilizando Tintura Negra -~ Wee-, antes de la lle-
gada de la época, para evitar enfermedades -~ Yoseri-, pro-
pias de la época, y para evitar que las personas que vienen

enfermas, se agraven. Esto lo hacian nuestros Abuelos.
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Nuestros Ancestros terminaban de hacer la Preven-
cién-Rezo antes del comienzo de la época -~ Wadore Isiyire-.
Ellos sabian bien cuando iba a llegar la Epoca de Gusano.

El ~Kubu hace Prevencion -~Wadore-, recogiendo y
clasificando las semillas de la mata de Tintura Negra, que
pertenece a cada grupo étnico, y con ellas cura a los nifos.
Asi se calman las enfermedades, a través de la lluvia o fuen-
tes de agua que brotan del Puerto de las Semillas de Wee

-Wee Rikiri Hetari-, para endulzar los orines de la Gente
Oruga, endulzar los dardos de la Gente Oruga, el bagazo

Narrador: ~Kubu Isaac Macuna, etnia macuna
Traduccidon: Martin Macuna, etnia macuna
Comunidad de Puerto Antonio

de origen de la Gente Oruga, el estruendo del Trueno de

la Gente Oruga. Este es el Conocimiento que nos dieron

los Abuelos para endulzar el tiempo y la naturaleza.
Cuando el ~Kubu realiza una Curacion, abarca todo

el territorio y la naturaleza se tranquiliza. Ningtin grupo

étnico se queja de enfermedad, y la época transcurre

en calma. Nadie, fuera del Hee Gu, el

~Kubu que cura el Yurupari de esa épo-

ca, puede organizar esos rituales.

Esta Epoca de Gusano es la que mas en-
fermedades puede causar. Las Curacio-
nes y las Danzas se hacen para purificar
estas enfermedades. Cuando se realizan
las Danzas de la Epoca, se aplacan las
enfermedades, ya no son tan fuertes;
unicamente es necesario continuar cu-
rando la alimentacion.

Cuando el Hee Gu calma los peli-
gros de la Epoca de Gusano, sus apren-
dices de Curacidn se encargan de con-
tinuar las Curaciones en cada uno de
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los lugares donde ellos viven. De esta manera, cumplen y
respetan las recomendaciones del Curador de Yurupari;
esto lo venian haciendo ellos, nuestros Ancestros. De
esta manera se debe proceder. El Conocimiento es uno
solo, todos los grupos étnicos lo recibieron.

Cuando el Duefo-Padre de la Gente Oruga -~Ia
Biki-, maldijo para hacer enfermar a la gente, dijo: -Para
ahuyentar las enfermedades tendré que enviar viento, y
ese viento se convertira en el Viento de Verano. De esta
forma, la gente podra quemar la chagra, siempre y cuando
los ~Kubua lo sepan manejar. Mientras entiendan que no
solo se deben curar las enfermedades, sino también las
actividades de la gente.

Como nuestro Guga puso una maldicién, los ~Kubua
deben convertir ese mal en beneficio para la gente, deben
hacer Curacion y Prevencion para arreglar las enferme-
dades, para que haya buen verano y se puedan quemar
las chagras.

DANZA DE LA GENTE ORUGA
-~JABASA BASA OKA-

Al terminar el Verano de Gusano, empiezan las Danzas.
Cuando se maduran las frutas de los rastrojos, el Duefo
Padre de los Gusanos regresa, dejando a sus Biasa Botia,
para que ellos sigan extendiendo el mal que él les deja;
esas son las enfermedades de dolores del cuerpo.

Ellos pueden ser los Gusanos Tua y los Gusanos ~Ia
Hota. Estas especies de Gusanos no comestibles, son las
armas de los Gusanos Riguti; por eso se les debe llenar el
Cuenco de Coca, de eso depende nuestro bienestar. El
agua los calma, todos debemos hacer lo mismo, debemos
neutralizarlos, asi lo hicieron nuestros Abuelos.
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Nuestros Ancestros recomendaron hacer los Rituales
de las Danzas. Se deben cumplir, las dejaron para trabajar
para que pudiéramos llevar a cabo las Curaciones. Nues-
tros Ancestros calmaron a la Gente Oruga, para que no
afectara con la enfermedad de los gusanos. Al terminar
la época se realiza la Danza de ~Ia Biki Basa.

Al finalizar la época de ~Ia ~Basa, se realizan las
Danzas ~Ia Basa en la parte alta del rio, y en ese momento,
en la parte baja, se realiza el Ritual de Waso ~Bisi Basa; si
no se lleva acabo de esta manera, resulta perjudicial para
la salud de la gente.

Después de la Danza Waso ~Bisi, hay otras Danzas
posteriores que se llaman ~Biohai Basa. El que ordena es
el mismo Duefio Anaconda de Danzas.

Luego siguen las Danzas en las que se hace mingao

-Kabu Idire-, después de las cosechas de los Frutales Sil-
vestres con Wahi, que ha sido enterrado con anterioridad.
Estos rituales se aprovechan para realizar Kabu, y con él,
se previene ~ Yoseri. Al terminar estas actividades, siguen
las Danzas.

Esto fue asi. Es necesario que nosotros, los ~Kubua, de-
mos a conocer a la gente como trabajamos en las dis-
tintas épocas para la hacer Curacion; para que asi ellos
entiendan y cumplan los consejos. Sino hay una relaciéon
cercana entre la comunidad y los ~Kubua, es dificil que
la gente cumpla las recomendaciones que ellos hacen.
Por eso las reuniones zonales y comunitarias no deben
realizarse al tiempo que los grandes rituales como el Yu-
rupari Viejo.

Esta propuesta la he venido haciendo desde hace mucho
tiempo, pero yo no lo he podido cumplir. Asi ha sido y
asi sigue siendo.
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RITUALIDAD 7 NATURALEZ A
~~TBFARI ~KUBUA-KTTIRE-

+ Epoca: Ote
4+  Fecha: mediados de noviembre a final de marzo
+  Subépocas:

Verano de guama -~Bede ~Kiba-

Verano de uva cultivada -Iye ~Kiba-

Verano de chontaduro -~Ide ~Kiba- (Quema de Chagra)
Verano grande: época de caceria y pesca

-~Kiba Biki: Seabari Oka-

Aguacero de verano -~Kiba Ide-

~Yokoaro y Siorihi Asitare ~ Hue

4+ Rituales:

~Bede Sooriawi
Biti Sooriawi (En ~Ide ~Kiba)
Bare Ekaria Wi (En ~Kiba Biki)

Comité Editorial

Durante esta época, se dan las cosechas grandes de todos los
cultivos de la chagra, tales como: Guama -~Bedé-, Caimo
-~Kadea-, Uva -fye -, Chontaduro -Hota-, Pifia -~Sidd-, Umari
-~Woabi-, Marafion -~Sodd-, Platano -Oho- y Laurel -Toa-.
Para que estos cultivos puedan ser consumidos, se deben ha-
cer Curaciones. Estas Curaciones se deben hacer para prevenir
los males que tienen los cultivos, y también para purificar los
males que dej6 la Epoca de Gusano. Como hay bastante comida,
este tiempo es considerado también como Epoca de Comida
-Bare Oka Rodé-.

Cuando comienza a madurar la guama, co-
mienza Oté Oka Rodé. Cuando ésta se cosecha,
se realiza un Dabucuri de Guama -Ote ~Sabara-,
con el Instrumento Sagrado Yurupari de Frutas
Cultivadas -Ote ~Sabara-. En este ritual, el ~Kubu,
utilizando la Vara Ritual -Horagi- y el Wee, cura
para devolver la Gente Oruga a sus casas, y para
proteger a la Humanidad. En este ritual se baila
Danza de Danta - Weki Basa-. Asi se abre la Epoca
de Cultivos.

G !':@i e H gj
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Después de este verano, se presentan lluvias, que son las que
permiten que los drboles frutales den sus frutos, sin embargo,
este tiempo es predominantemente de verano.

Cuando terminan estas cortas lluvias, llega el Verano de
Uva -fye ~Kiba-, y después, el Verano de Uva pequena de monte
-Dibu ~Kiba-, dando inicio al Verano Grande o Principal -~Kiba
~Biki-. En este momento, los ~Kubua realizan un Dabucuri de

Frutas Silvestres y/o de Uva, donde se curan los frutales sembra-
dos, para que todo el mundo se sienta bien y para que la gente
viva bien. Se hace una Curacién para prevenir los males que
tienen los cultivos.

Después de este Dabucuri, como es verano, el ~Kubu cura
para quemar las chagras.

Cuando florece el chontaduro -Hota ~Kiba-, comienza la Epoca
de Caceria y Pesca -Seabari Oka Rodd-. En Seabari, los ~Kubua
curan para que durante el rebusque de animales de caceria y
peces no se presenten accidentes. También para que los peces
se reproduzcan mas y para que no falte comida para la gente.

En este momento no hay peligro, uno puede comer lo que
quiera; por eso la gente se dedica a trabajar, a barbasquear, a mu-
quear, y va guardando para tener suficiente alimento en la época
de siembra, para realizar las actividades de quema y siembra de
chagras. También se cura para purificar los males de la chagra.
Asi, las mujeres si pueden sembrar tranquilas.

Los grupos étnicos que viven en la parte alta del Rio Pira,
van a rebuscar pescado o carne de monte para hacer Dabucuri
de Caceria o de Pescado -Wai bikira ~soore-. En este Dabucuri
se danza Bohé Basd (Danza de Inaya) o Wai~ria Bohé Basd
(Danza de Inaya de Peces
Pequeiios).

Mientras que los de
abajo, los Ide ~Basa, en este
momento rebuscan para
hacer “Baile de Mufeco”

-~Ribia Sahare-.

Aqui es donde encontramos una de las diferencias grandes entre
los grupos étnicos de un mismo territorio. Durante dos afios
consecutivos, los Ide ~basa realizan en esta época el Ritual Baile
de Mufieco -~Ribia Sahare-, durante los dos siguientes, realizan
el Baile de Carrizo, y cada cinco afos, Dabucuri de Caceria o de
Pescado. Los ~Hadera, Eduria, y Tatuyo, todos los anos realizan
bien sea un Dabucuri de Carne de Caceria o uno de Pescado.

Después llueve nuevamente, llega el aguacero de verano -~Kiba
Ide-, y con él, el aviso de que la época estd por cambiar. Vuelan las
hormigas manibaras de pupuia y se retinen los peces para hacer
piracemo. Cantan las ranas ~uba en los cafios pequenos. Esto
indica que se aproxima la transicién a la Epoca de Hee otra vez.
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Transicion ote oka rodo -Hee Oka Rodo-

La primera Creciente es KA OKA RODO. En la parte alta, las
primeras crecientes son: Ka Oka Rodo, ~Yokoaro y Siorihi Asitare
Hue, mientras que en la parte baja, son Invierno de Camarén
-Ka Hue- / -Rasikabi Hue-.

En esta primera creciente del rio -Ka Hue-, se presenta
el primer piracemo de sardinas, guaracus y sabaletas, vuelan
las hormigas manibara, las hormigas nocturnas y las hormigas
culonas. En esta época empiezan a cantar los paujiles y bajan
las tijeretas, aparecen las golondrinas que vienen a recoger
hormigas, revientan los huevos de algunos pajaros, y nacen

animales terrestres y trepadores.
Los frutales silvestres empiezan
a madurar y hay abundancia de
peces. Aparecen los armadillos,
ellos viven bajo la tierra y salen
con la creciente a nadar. Se dice

que ellos también bajan del cielo
para reproducirse; a veces quedan
atrapados en los rebalses.

Este invierno necesita Curacion porque la creciente puede lle-
varse a los ninos. En este caso, se hace Prevencion muy corta
con carayurd.

En este periodo se previenen las enfermedades que pue-
den traer los peces, por ejemplo, la mordedura de culebra. En
esta época no se realizan grandes rituales, como en la época
del Hee, pero hay que acudir donde el ~Kubu para que cure las
sardinas y las hormigas.

Las mujeres recogen hormigas y las guardan en un canasto.

Los camarones aparecen en el rio y comienzan a reproducirse.

Con el aguacero, los camarones bajan al agua y su reflejo se ve

en el cielo como la Constelacion Tigre sin Cabeza -Yai Rihoa

~Bagi-. Los camarones estan en el cielo, en Laguna del cielo
-~fbia Itara-, laguna donde nace la lluvia. Los peces bajan de
esta laguna hacia el rio. Los camarones caen con la lluvia, asi es

que los viejos curan.
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CUIDADD DE LA TTERRA
T LAS SENILLAS
-SITA GAVE OTE KAKE TUAVIRE-

Testimonio recopilado durante una reunién con las mu-
jeres de la comunidad de Puerto Cérdoba, en el tercer
recorrido de seguimiento al trabajo de los grupos de mu-
jeres. Al finalizar la reunion, Dofia Maria pidio silencio a
todas las participantes y solicité que sus palabras fueran
grabadas, pues su deseo era que su pensamiento y sus
acciones fueran un ejemplo en el futuro, no solo para
sus hijas y sus nietas, sino para otras mujeres del Mundo.

Las mujeres venimos trabajando en lo nuestro, en
los conocimientos que hemos aprendido desde nifas. El
saber de las mujeres es muy importante. Si miramos, de
la comida depende la vida de la gente, la buena salud, el
buen animo; la gente contenta puede realizar sus trabajos.
Estamos preocupadas, cada vez tenemos mas hijos y cada
vez hay menos comida. Por eso nos estamos esforzando
por entender qué nos estd pasando, y por trabajar unidas
para mejorar.

Nosotras cultivamos la tierra para obtener alimentos.
Nuestros Abuelos sabian que no podiamos vivir solo de
pescado, ni de lo que nos da el monte, por eso, ellos apren-

Narradora: Maria Perdomo, etnia tatuyo
Traduccion e investigacion: Juana Marin, etnia barasano
Comunidad de Puerto Cérdoba

dieron a tumbar chagra, a sembrar. Desde los Antiguos
se cura a las mujeres, asi nosotras cuidamos los cultivos,
sacamos el almidon de la yuca, preparamos el casabe, la
farifa, la chicha. Los Abuelos nos dejaron muchos conse-
jos sobre como alimentar a nuestros hijos y realizar los ri-
tuales. Asi aprendimos, y hoy en dia lo estamos haciendo.

Cuando llega el tiempo de tumbar monte, tenemos
que trabajar en conjunto con los hombres; ellos son la
fuerza, conocen la selva, los drboles. Por eso ellos nos
ayudan a preparar la tierra, escogiendo el terreno, soco-
lando, es decir, cortando los arboles pequefnos y después
entre todos tumbamos.

Tenemos que estar muy atentas a los veranos; ellos nos
indican el momento para realizar la quema. Antes de em-
pezar a sembrar, nosotras
debemos acercarnos a los
~Kubua, asi ellos hacen las
Curaciones al terreno, ha-
cen Prevencion para que
los cultivos crezcan sanos,
sin gusanos, hormigas y
otros animales dafinos. Si
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el ~Kubu no hace las Curaciones, las semillas no crecen y
la yuca se pone débil, carga poco o sale con almidon malo.
Los ~Kubua también deben pensar en no-
sotras; al hacernos Curacion, vamos a po- -
der levantarnos todos los dias con fuerza y ¢ g/
alegria, el sol no nos va a molestar, no nos i
van a suceder accidentes en la chagra, como !
picaduras de culebra, caidas de ramas de los '
arboles, cortadas en el cuerpo. Pero nada
de esto sirve si nosotras no cumplimos los
consejos de los ~Kubua, si no hacemos las
dietas con seriedad y nos ponemos a comer
cualquier cosa.

Cuando ya el ambiente estd curado y limpio, noso-
tras escogemos muy bien las semillas. Es necesario cono-

cer la tierra quemada para saber dénde sembrar la yuca,
la batata, el fiame, el platano, el bore, otros tubérculos que
no tienen nombre en espafol, como Kahd, ~Rutu, ~Epa,
~Daria, y todos los demads frutales, como la pifa, la uva,
el maranodn, la guama, la pupuna o chontaduro, la cafa,
el caimo, la Coca y el Tabaco. Debemos sembrarlas con
cuidado, porque las semillas son como nuestros hijos.

Nuestro trabajo diario, es estar seguras de tener suficiente
yuca para la familia, pero tenemos que estar pendientes
de las advertencias de los ~Kubua. Vamos siguiendo sus
pensamientos para que nos avisen cuando va llegando el
tiempo de hacer los rituales. Nos vamos preparando, hay
que trabajar mds duro para poder apoyar la realizacion de
las fiestas Tradicionales. Para que salgan bien y se puedan
traer muchos invitados, debemos sacar con tiempo mucha
yuca, rayar y tener listo el almidén; también vamos a las
chagras, recolectamos frutas, hormigas, o gusano mojojoi,
dependiendo del ritual, o acompafiamos a los hombres al
monte a conseguir lo necesario.
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Cuando los ~Kubua convocan a los rituales, en espe-
cial al Ritual de Yurupari de Frutas, ellos hacen todas las
Prevenciones para poder recolectar las frutas del monte,
que sin Curacién son muy peligrosas. Antes del ritual no
se puede comer nada, porque seguro llega la enfermedad.

El ~Kubu va Curando y Protegiendo a las mujeres
que deben elaborar la chicha, a los hombres que van a
recoger la Coca, y en general, a toda la gente que esta
ayudando a preparar el ritual.

En estos tiempos hemos conocido y compartido con otras
mujeres del rio Pira Parana. Todas estamos trabajando lo
mismo, vamos a mejorar juntas. Sabemos que hay muje-
res sin suficiente comida, cuando ellas van a sembrar no
tienen buena semilla, o tienen muy poquita, o tienen se-
millas traidas de afuera que no son las propias de nuestros
Abuelos, y por eso, en
estas tierras no cargan
bien. Nos estamos cola-
borando, estamos inter-
cambiando semillas para
que en todas las chagras
existan todas las clases
de yuca que cultivaban
nuestras Abuelas.

Como mujeres, estamos ensefiando a nuestras hijas,
desde muy pequeiias, para que aprendan a cuidar la yuca,
conozcan todas las clases y aprendan sus nombres. Las
yucas son diferentes unas de otras; hay unas que cargan
con mas almidon, otras son las buenas para la farifa, otras
son mejores para el casabe o para la chicha. Las nifias
desde su nacimiento, nos acompaian a la chagra y van

mirando como se siembra, cdmo se limpian las malezas
que no dejan crecer a la yuca, como se arranca y se vuelve
a resembrar la semilla.



Nosotras también damos consejo a los hijos hombres y
les ensefilamos a hacer casa, construir maloca, tumbar
chagra, tejer canastos, balayes, cernidores, matafrios. Sin
estas cosas, las mujeres no podemos trabajar. Por eso es
tan importante que los hombres aprendan a elaborar los
elementos de cocina para preparar el casabe, la farifia, la
chicha, el mingao. Es importante que salgan con sus pa-
dres a pescar, a cazar, y aprendan a hacer trampas.

El trabajo de la chagra es para la alimentacion de
nuestros hijos, de la familia y de toda la gente que vive en
comunidad. Estamos viviendo en nuestro propio territo-
rio, tenemos buena tierra, y si la trabajamos bien, vamos
a poder aprovecharla para poder vivir con nuestros hijos
y nietos como lo hicieron nuestros Abuelos.
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SABER ANCESTRAL DE LOS CULTIVOS

-OTE GATE BFAFDKA ~BASIRE-

“Nosotras queremos que nuestros hijos aprendan nues-
tra historia, y para ensefiarla, hay que conocerla. Esta
historia, es la historia de nuestra vida. Cuenta cémo se
originé la yuca, el alimento mas importante para nues-
tra supervivencia. Cuando uno escucha esta historia,
puede conocer cdmo fue que llegamos a este Mundo,
por qué nuestros alimentos son el casabe, la farina, la
chicha, y quién trajo estds semillas y estos alimentos.
Por eso comenzamos a preguntar, a investigar para co-
nocer mas el origen de la semilla. Cuando uno conoce la
historia, conoce como las mujeres comenzamos a desa-
rrollar nuestros trabajos, y como mantener a la familia.
Para una mujer indigena, saber su historia es un orgullo”
Rosa Helena Rodriguez, etnia tatuyo

Narradores: Francisco Benjamin, etnia eduria

y Josefina Benjamin, etnia barasano, etnia eduria

Traduccion y investigacion: Emma Sanchez, etnia barasano;
Helena Barrera, etnia barasano; Diana Benjamin, etnia eduria;
Faustino Benjamin, etnia eduria; Lucila Mejia, etnia bara
Comunidad de Sonana

YEBA CONSIGUE MUJER
-YEBA ~BADA~JO BtHARE-

A las hijas de La Anaconda Pez -Wai ~Hido-*, les encan-
taba ir a Buhe Godo, cerca de ~Badui-tara, a comer las
deliciosas frutas del arbol de Ucuqui.

Alli también llegaba una linda mariposa que se po-
saba sobre las cascaras que las jovenes dejaban por ahi
tiradas, y se ponia a lamer el rico néctar que atin quedaba
sobre las pieles de las frutas.

Las jovenes, entre ellas Yawira, la hermana mayor,
conocian a la mariposa, y sabian que se llamaba ~Ebi, uno
de los Abuelos del joven Yeba.

Entonces Yawira, que era la mas bella, le advertia al
Abuelo en forma de mariposa: -No le vayas a contar a tu
nieto que nos viste por aqui. -No le diré nada. Lo prometo,
respondia el Abuelo.

2 Para todos los grupos étnicos, la historia del origen de la semilla es
la misma, pero tiene variaciones con respecto a los nombres de los
personajes. Ej: los Eduria se refieren a Wai~Hido y los Macuna a Ide
~Hido.
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Las jovenes se burlaban del Abuelo por tener la
forma de una mariposa, y lamer las cascaras que ellas
arrojaban al suelo. Se preguntaban: -;Por qué las lame?
El no es gente, decian.

Sin embargo, a Yawira no le gustaba la presencia del
Abuelo mariposa en ese lugar. El Abuelo podia faltar a su
promesa y dar noticia de ellas a su nieto Yeba. Era un pe-
ligro y Yawira no queria correr riesgos, entonces, decidi6
hacer algo. Tomo el liquido para pintarse la cara, y con
ese Tururi, asi se llama, pinté las cascaras de las frutas de
Ucuqui. El poder de la tintura, al entrar en contacto con
las cascaras, las convirti6 en alacranes.

Asi pues, cuando el Abuelo mariposa -~Ebi-, volvio para
lamer una de las céscaras, fue picado por un terrible ala-
cran. Antes de caer, el Abuelo mariposa -~Ebi-, se pre-
gunto: -;Por qué la bella Yawira me hace esta jugada?

Mas tarde, el joven Yeba al regresar de su faena de
caceria, tomo la ruta que pasa junto al hermoso arbol
de Ucuqui. Sorprendido, not6 que alguien durante su
ausencia se comia las frutas, y al mismo tiempo, vio a
una mariposa tirada, sin sentido, junto a una cdscara.
Enfurecido, golped con la base de su cerbatana al insec-
to, mientras le preguntaba: -;Por qué se come mis fru-
tas?. El Abuelo mariposa -~Ebi-, contestd: -No me haga
dafo, soy su Abuelo. Nieto, yo no soy quien se come
sus frutas, tan solo lamo las cascaras que dejan unas
jovenes muy bonitas. Asi rompid el Abuelo su promesa
y continué: -Debes agarrar a una de ellas para hacerla
tu mujer, necesitas una buena mujer, tus mujeres no son
gente, son mujeres pajaritas.

El joven, siguiendo la recomendacién de su Abuelo
mariposa, se escondié detras de un palo cercano a espe-
rar la aparicion de las jovenes, para tomar a una de ellas
por esposa.
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Cuando las muchachas, llenas de alegria, se acer-
caban al frondoso arbol, sintieron de repente el olor
de Yeba y dijeron: -Huele a Yeba, huele a Yeba. Y di-
ciendo asi, salieron corriendo en busca del rio, se ti-
raron al agua, y mientras nadaban, se convirtieron en
anacondas.

Yeba fue a pedirle ayuda a los helechos -~ Wiso Rika-,
y a dos clases de bejucos espinosos, Bibi ~Bisi y Bie ~Bisi.
Ellos estuvieron de acuerdo, y se dejaron sembrar a la
orilla del rio para agarrar por los cabellos a una de las
hijas de la Anaconda Pez, cuando estas volvieran a pasar
corriendo en busca del rio.

El joven Yeba y su Abuelo mariposa -~Ebi-, transforma-
ron sus cuerpos en deliciosas frutas de Ucuqui. Yeba se
convirtié en una fruta bien madura, y su Abuelo mari-
posa, se convirtio en una fruta amarilla, medio madura.
Se colgaron en el rbol, junto a otras frutas, a esperar el
regreso de las bellas jovencitas.

Al llegar, las muchachas se sentaron a la sombra del
arbol, y mientras esperaban a que cayera una fruta ma-
dura, hablaban y reian. Yawira tomd la palabra y dijo:
-Miren, quiero comerme ese Ucuqui maduro y ustedes
coémanse ese otro, el amarillo. Mientras Yawira decia
esto, cayo a sus pies la fruta madura. En ese instante, las
jovenes sintieron de nuevo el olor de Yeba, y salieron
corriendo en busca del rio.

De inmediato, el cuerpo de Yeba fruta, se transfor-
mo de nuevo en el cuerpo del joven Yeba, y comenzd a
perseguir a la joven Yawira, quien corria con todas sus
fuerzas tras sus hermanas. Al pasar cerca de los helechos
y bejucos espinosos, estos se estiraron y la tomaron de
los cabellos. Ella se asust6 al verse atrapada a orillas del
rio y empez06 a gritar, mientras sus hermanas saltaban al
agua y se convertian de nuevo en anacondas.



Asi Yeba rapt6 a Yawira, la llevo arrastrada hasta su maloca.
Alli Yawira no sabia como calmar su hambre, puesto que ella
no consumia ninguno de los alimentos que el joven Yeba le
traia. Cuando Yeba se apareci6 con pescado, Yawira le dijo:
-No puedo comerlos, ellos son mis hermanos. Cuando Yeba
se presentd con una buena porcién de gusanos de Patava,
Yawira le dijo: -No puedo comerlos, ellos son el Tabaco de
mi Abuelo. Yeba estaba muy preocupado y se preguntaba:

-3Cuadl serd la comida que le gusta?
Sentada en medio de la maloca, sin poder comer

nada, la joven Yawira lloraba.
No podia comerse a sus hermanos, no podia comer-
se a sus parientes.

LA VIDA DE YAWIRA' Y EL ORIGEN
DE LA COMIDA CULTIVADA

Un dia, Yawira estaba en la maloca. Sentada tejia las ma-
nillas que los Danzantes llevan amarradas en las piernas
durantes los bailes, mientras a su lado, el joven Yeba tejia
un canasto.

De repente entrd a la maloca, corriendo y saltando,
otro Abuelo de Yeba, el Abuelo en forma de Ardilla -Ka-
hebua-. Llevaba en la boca unas pepas de Siringa. Se trepd
por uno de los estantillos y dejo las pepas en uno de los
travesafios. Bajo de nuevo y se marcho.

Al rato unas de las pepas reventaron y cayeron sobre
las piernas de Yawira. Ella las cogid y se las comid con
agrado. -;Dénde se encuentran estas frutas?, le preguntd
al joven Yeba. -iEstas frutas si son comida! jQuiero comer
de estas frutas!.

Eljoven Yeba le contestd: -No sé donde se consiguen,
mi Abuelo en forma de ardilla sabe. Entonces Yeba busco

a su Abuelo y le dijo: -Abuelo, enséiiele a Yawira donde
se encuentra el arbol de Siringa.

Asi pues, Yawira y el Abuelo en forma de ardilla se
fueron juntos a recolectar frutos de Siringa. Al pasar cerca
de una quebrada, Yawira le dijo al Abuelo que se queria
dar un bafo. Bajé al pequefio puerto, se quitd su vestido
de anaconda, y se convirtié en mujer.

Esos vestidos dieron origen a las anacondas que hoy en

dia viven en las cabeceras de los cafos.

Luego del bafio, el Abuelo en forma de ardilla, le sefial6 a
Yawira el maravilloso arbol de Siringa que se levantaba en
la orilla del cafo. Yawira, colocé su balay debajo del arbol,
mientras el Abuelo ardilla -Kahebua-, con gran agilidad,
saltaba entre las ramas recogiendo frutas. Al tiempo que
ella llenaba el balay, iba comiendo frutas. Una vez el balay
se llend, Yawira le dijo al Abuelo ardilla: -Espere aqui, voy
a traer casabe de la maloca de mi padre Anaconda Pez
-Wai ~Hido-. Hace falta un buen casabe para comer bien.
Vengo en un rato.

Diciendo asi, la bella mujer se puso el balay con fru-
tas de Siringa sobre la cabeza, caminé en busca del rio y
se sumergié por completo en el agua, desapareciendo a
los ojos del Abuelo ardilla.

El Abuelo ardilla estaba sorprendido con la desapari-
cién de la joven Yawira bajo el agua y se pregunté: -; Aho-
ra qué le voy a decir a mi nieto Yeba? El Abuelo ardilla
no sabia que Yawira, al igual que sus hermanas, una vez
debajo de la superficie del agua se convertian en enormes
anacondas y podian permanecer alli mucho tiempo.

El Abuelo ardilla dejé de recolectar fruta, salté del
arbol, y se fue corriendo en busca del rio para evitar que la
joven Yawira muriera ahogada. Con los ojos bien abiertos,
se sumergio en la profundidad del agua, hasta donde sus
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fuerzas se lo permitian, mird y mir6 y no la vio. Descon-
solado, busco la superficie para tomar aire.

Agotado por el esfuerzo, busco la orilla, tenia los ojos
muy hinchados, le dio fiebre. Como pudo se trepé a un
arbol de Guama y se estiré sobre una rama con los ojos
salidos, mirando al rio. Por eso se quedé Kahebua, que
quiere decir el de los ojos salidos.

Mientras tanto, en lo profundo del rio, en la maloca de
La Anaconda Pez, anaconda Yawira tranquilizaba a su
padre diciéndole: -No te preocupes, nadie esta golpeando
el techo de tu maloca. -Entonces, ;qué fue todo ese ruido?,
pregunt6 enojado La Anaconda Pez, sonaba -waro, waro-.

Anaconda Yawira sabia que el causante de la moles-
tia de su padre era el Abuelo ardilla buscandola bajo el
agua, chapuceando sobre el techo de la maloca. -Fuimos
nosotros mismos los causantes de ese ruido, respondi6
la Anaconda Yawira, para proteger al Abuelo ardilla de
la ira de su padre.

Al rato, se dirigio6 al lugar de la maloca en donde
estaban las tortas de casabe y la olla con el tucupi. Tomé
algunas y las llevé ante su Padre, la Anaconda Pez, y le
dijo: -Padre, cura este casabe y este tucupi para que pueda
ofrecerlo como comida a toda la gente que vive conmigo
fuera del agua. La Anaconda Pez curo las tortas de casabe.
Su hija, anaconda Yawira, le agradecio, cogi6 el casabe cu-
rado, se despidio, salié de la maloca y subi6 a la superficie.

Lajoven Yawira sali6 del agua con el balay sobre la cabeza,
y adentro, todas las semillas que hoy en dia cultivamos,
y las tortas de casabe. La ardillita miré y qued6 desma-
yada sobre el palo de Guama. Yawira estaba trayendo
por primera vez a este Mundo esos alimentos que eran
muy fuertes. Por eso, el solo verlos le causé el desmayo
al Abuelo ardilla.
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La joven Yawira fue hasta donde el Abuelo ardilla y
le dio de comer casabe y tucupi curado. Asi revivié Ka-
hebua. Al abrir de nuevo los ojos la joven Yawira le dijo:
-Le avisé a usted que no me iba a demorar, no tenia que ir
a buscarme, yo no me iba a perder.

El Abuelo ardilla y la joven Yawira, regresaron a la
maloca del joven Yeba. Al ver las tortas de casabe que
trafa su mujer, el joven Yeba se desmayo. Esa comida era
fuerte y peligrosa. Yawira le dio casabe y tucupi curado,
y lo revivio.

“Esta historia nos habla sobre la forma como mantene-
mos la salud. Hay alimentos muy peligrosos, que si no
se curan, pueden generar mucha enfermedad. Cuando
yallega la enfermedad, la historia ensefia la Curacion. La

historia misma es el rezo.

Como la historia cuenta el origen de la comida cultivada,
también cuenta por qué esta puede ser peligrosa. Enton-
ces, cuando uno vuelve sobre la historia, se da cuenta que
ahi también estd la cura.

Por ejemplo, al principio, cuando Yawira trajo la semilla,
esa semilla le hizo mucho dafio al Abuelo ardilla -Kahe-
bua-, se desmayo; igual le paso a su nieto Yeba. Por eso
Yawira le pidi6 a su padre Anaconda Pez -Wai ~Hido-,
que rezara el casabe y el tucupi para darle al Abuelo ardi-
lla -Kahebua-, y a su nieto Yeba para que se mejoraran.
Cuando ella les dio casabe, ellos se mejoraron.

Asi comienza la responsabilidad que tenemos las mujeres

de ir donde los ~Kubua, para que nos curen todos los ali-
mentos que pueden ser peligrosos. Uno tiene que estar muy
atento para que los ~Kubua le curen a nuestros hijos todos

los alimentos que comen; sino la enfermedad llega facil.



Desde el nacimiento de los nifios, hay que mandar a rezar
el casabe y la manicuera, y cuando van creciendo, todos

los alimentos que poco a poco se les puedan dar. Si no se

mandan a curar, los nifos crecen débiles, desnutridos y
les llegan muchas enfermedades. Las Curaciones los pro-
tegen de los peligros que tienen los alimentos. Es como

si fuera una fuerza para crecer bien y con buena salud”
Juana Marin. Etnia barasano.

ORIGEN DEL TABACO

La Anaconda Pez -Wai ~Hido-, le mando Tabaco a Yeba.
Cuando la joven Yawira se lo entrego, le advirti6: -Mi
padre dice que este Tabaco esta curado, y no puedes
comerlo. Si por alguna razon te lo llegas a comer, no
puedes dormir y debes defecar en el centro de la malo-
ca, o afuera, a un lado. El joven Yeba al mirar el tabaco
curado, le parecio6 ver un pescado ahumado, como el
caloche -Rokea Sesoria Bariri-, y le dieron deseos de co-
merlo. Mandé a Yawira a cocinarlo y se lo comié. Al
rato le dio mareo, dolor de estémago y ganas de vomitar.
Yawira buscé el chinchorro y lo colgé afuera, al lado de
la maloca. Yeba sali6 y empez6 a defecar. Del popé de
Yeba se originé el Tabaco.

Ya en la madrugada empezaron a crecer las matas de
tabaco. Llego el Tabano de Tabaco -~Bido ~Duduro-, y
se puso a curar las plantas, les puso corazoén, les quito el
fuego que tenian y las transformo para que los ~Kubua
las pudieran utilizar en sus Curaciones.

Sin acatar las recomendaciones de Yawira, el joven
Yeba cay6 en un profundo suefio, y por eso, le aparecieron
larvas a las plantas de Tabaco, se comieron las hojas de las
matas dejando solo las ramas. Al amanecer, el joven Yeba

vio las ramitas floreciendo, recogio las pocas hojas que
habian dejado las larvas y las cociné.

Si Yeba no se hubiera dormido, las larvas no hubieran
aparecido. Por eso hoy en dia el Tabaco es tan dificil de

cultivar, las larvas llegan y se comen las hojas.

YEBA REALIZA EL RITUAL
DE DABUCURI CON SU SUEGRO
ANACONDA PEZ -WAI ~HIDO-

La Anaconda Pez -Wai ~Hido-, iba a realizar un Ritual de
Dabucuri de Frutas Silvestres, y mand¢ a varios anima-
les a buscar frutas en la selva, indicandoles coémo debian
hacer. Las ardillas, las ichachas y los péjaros, participaron
en la recoleccion de pepas de Siringa. El joven Yeba y sus
parientes trajeron piezas de caceria, las moquearon, y ar-
maron un gran bojote de carne.

La noche de preparacion de la chicha, la Anaconda
Pez y sus parientes habian curado Polvo de Tabaco para
ofrecerle al joven Yeba. El invitado llegé cargando el bo-
jote de carne en compaiia de Yawira, su mujer, y al cruzar
la puerta de la maloca, entonaron la Oratoria de entrada.
Junto a ellos estaba el pez Mojarra de Piedra, muy ocupa-
do cerniendo coca; el sonido que producia la actividad de
este pez, transformado en persona, parecia decir: -Voy a
comerme a Yeba, voy a comerme a Yeba. Nadie queria a
Yeba, €l no era bienvenido en la maloca.

Cuando terminaron de entonar la Oratoria de entrada,
Yeba seguia con el bojote de carne cargado, entonces, la
Anaconda Pez se pard de su banco, se acercé hasta donde
estaba el muchacho y abrié su bocota para tragarse el bojo-
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te de carne. De suerte, el bojote era tan grande que La Ana-
conda Pez no pudo tragarlo, de lo contrario, si hubiera sido
un bojote pequefio, también se habria comido al joven Yeba.

Entonces Yeba entond la Oratoria, dando a conocer
a los otros invitados la razon de su presencia, mientras
les contaba a sus suegros y cufiados que venia a realizar
el Ritual de Dabucuri con ellos. Entré a la maloca el pa-
jaro Mochilero Pico Negro, familiar de la Anaconda Pez,
y comenzo a manera de saludo, a picotearle el cuerpo al
joven Yeba. El pajaro termind su saludo dandole picotazos
en la cabeza.

Al terminar la Oratoria, se acerco toda la familia de las
anacondas para saludar a Yeba. Para la ocasion, se habian
quitado su vestido de anacondas, y se presentaban en for-
ma de personas. Luego del saludo le dieron la bienvenida.

La Anaconda Pez y su mujer, recogieron el bojote de
carne que habia quedado tirado en el suelo ylo llevaron a su
cuarto de la maloca. Hablaban entre ellos diciendo: -En ver-
dad Yeba si es nuestro yerno. Tenemos que estar contentos.
El ambiente en la maloca se compuso y sigui6 la Oratoria. La
Anaconda Pez sali6 del cuarto y todos juntos salieron de la
maloca. Afuera estaba el Propio Viejo -Bu ~Sabi-, que decia:
-Taa ~Koo, Taa ~Koo Pukai-. Se escuchaba el propio sonido
del Yurupari, estaba emergiendo el Yurupari para realizar el
Ritual de Dabucuri de Frutas Silvestres; asi se origind.

Ya hacia el amanecer, volvieron a entrar en la maloca
para continuar con el Ritual de los Frutos Silvestres de Si-
ringa. Yeba le entregé a su suegro, Anaconda Pez, mas carne.

En el momento de las Danzas, Yawira le dijo a Yeba:
-Danza y canta a nombre mio. Yeba comenzo a danzar y
a cantar: -Yawira ~Badi Piriewa, Yawira ~Badi Piriewa,
Yawira ~Badi Piriewa-. Asi danzd y cant6. Después Yawira
empez6 a danzar con su marido, colocando una mano
sobre un hombro de él.
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Luego de realizar de nuevo la Oratoria, la Anaconda
Pez le ofreci6 a Yeba Coca y Yagé fuertes; queria embo-
rracharlo. Al momento Yeba se enloquecid y le toco salir
de la maloca.

De mafiana terminaron la Danza y continuaron con
la Oratoria. En el descanso, Yeba volvio a entrar a la ma-
loca. Los cufiados realizaban un baile. Yawira tomé a su
pequeno hijo y se lo puso a Yeba en las piernas. Borracho
como estaba de Yajé, cogio a su hijo y lo tiré contra uno
de los estantillos de la maloca gritando: -jHijo, usted va
a ser un intermediario entre nosotros y los familiares de
sumama!. Asi el bebé se convirtié en la Rana de Wabhe.

Yeba y Yawira empezaron a salir de la maloca. Al
despedirse, Yeba cantaba: -Ya me voy mi suegra, suegra
mia ya me voy, suegra mia ya me voy.

Mis cuflados ya me voy, suegra mia yo ya me voy.
Diciendo asi, ya fue saliendo de la maloca y comenz6 a
regresar con Yawira.

El cerrillo, la guara, la danta, los micos colimochos,
se quedaron en la fiesta. Estaban borrachos de Yagé. La
ardilla aprovecho y les hizo una broma: tomd una pepa
de corombolo entre sus dientes y comenz¢ a tallarla. Los
otros animales escuchaban un sonido maravilloso, en-
tonces le preguntaron: -;De donde sale ese sonido? Ella
les contesto: -Estoy comiendo mi cola. Ellos le creyeron
y cada uno de ellos se comi6 su propia cola. Por eso, hoy
en dia, esos animales no tienen cola.

PRIMEROS ALIMENTOS DE YEBA

Yeba no era gente de comida cultivada, era un ~Haderagi,
es decir, era pariente de los animales y las aves. Yeba decia
que tenia chagras cultivadas, pero en realidad, esos terre-



nos eran monte bravo, alli no habia yuca. En esas tierras
abundaban las frutas de Ibisd. Cuando Yeba miraba los
platanillos del monte, le parecia ver platanos cultivados,
lo cierto es que era pura comida de monte.

Yawira habia dejado su piel de anaconda y se habia
convertido en humana. Vivia con Yeba. Un dia él le dijo:
-Vaya a mi chagra de monte bravo, arranque yuca y pre-
pare manicuera. Ella se fue a la chagra. Cuando llegé solo
vio monte bravo, no vio yuca, vio algunas frutas silvestres,
mas que todo Ibisd y buheirika. Regreso sin nada, a ella
no le gustaba comer de esas frutas; para Yawira eso no
era propia comida. Otro dia Yeba le volvio a decir: -Vaya
a la chagra, ya tumbé rastrojo, traiga platano. Ella fue y
no habia platano, era puro platanillo de monte, guamo de
monte. Esa era la comida de Yeba.

YAWIRA LE MANDA A TUMBAR
CHAGRA A YEBA

Yawira le dijo a Yeba: -Vaya a tumbar chagra de monte
bravo para que podamos sembrar. El fue, tumb¢ la chagra,
y cuando hizo verano, la quemé. Después Yawira le dijo:
-Cure bien la tierra para tener abundante comida. Cure
bien para prevenir las enfermedades, y cure bien todas
las clases de semillas que yo traje de la maloca de mi pa-
dre. Pero Yeba le respondié: -;Coémo voy a curar si yo no
sé?. Luego agreg6: -Bueno, ya yo voy a curar. Entonces se
sento a curar con Cera de Abejas.

Después, cuando Yawira se estaba yendo para la cha-
gra, le dijo a Yeba: -Voy a sembrar, usted no puede mirar.
No vaya a ir por alld, usted se queda sin mirar aqui en
la maloca-. Yawira se fue a la chagra y se puso a sem-
brar con sus hermanas ~Gode ~Ukuo, Ta~Yio y Wakio.

Ellas mismas eran las semillas de la yuca. Ellas no eran
muy juiciosas con el trabajo. Yawira le dijo a su hermana
Wakio: -Vaya a sembrar a la orilla de la chagra. Yawira
siguié sembrando en el centro, mientras sus hermanas
sembraban en las orillas y conversaban entre ellas como
personas. Hablaban y le preguntaban a Yawira en tono
burlén: -;Como es el pene de Yeba?, ;verdad que el pene
de Yeba es como el de un perro pegado hacia la barriga?.
Y asi se reian entre ellas.

Desde la maloca Yeba escuchaba las burlas y las risas
de las mujeres, sintié6 muchas ganas de conocerlas. En-
tonces desobedecio a Yawira, levant6 un poco el peine de
hojas de carana del techo de su maloca, y las miré. Ellas
se dieron cuenta y empezaron a gritar: -j Yeba miré. Yeba
mird! Diciendo asi, se encogieron avergonzadas. Como
ellas eran las semillas de yuca, se escondieron. Solo las
semillas que estaban en medio de los troncos y de las
ramas de los arboles tumbados, es decir, en medio de las
palizadas, pudieron esconderse.

Por eso, hoy en dia es dificil que crezcan las semillas de
yuca en la chagra recién tumbada. Las semillas crecen
bien cuando estdn cerca de las palizadas.

Yawira se quedd furiosa con Yeba por haber mirado
mientras ellas sembraban. Entonces penso: -Si él mir6 es
porque sabe curar. Y asi regreso a la maloca y le dijo a Yeba:
-Usted miré y dano las semillas, ahora le toca curar para
poder recuperarlas.

Al ver a Yawira tan brava, Yeba empez6 a curar el ori-
gen de la semilla de yuca, para que la gente pudiera tener
esas semillas hoy en dia. Pero como Yeba no tenia las pro-
pias semillas de yuca, para poder curar, le tocaba nombrar
puras semillas de frutos de monte, como: Buhei Riki, Ibi-
sd Riki, ~Yobi Riki ~Bika Riki; estos eran frutos silvestres.
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Y asi fue como nombrd las especies de yuca que tenemos
hoy en dia y las curo.

Si Yeba no hubiera mirado a las mujeres, Yawira hubiera
podido arrancar la yuca y habria salido sin las cascaras.
Pero como él mird, las yucas se quedaron con las cascaras,
y hoy en dia es muy trabajoso pelarlas.

Asi fue el origen de las semillas de yuca que hoy cultivamos.

YAWIRA MANDA A RAYAR YUCA

Yawira y sus compaifieras, las cuchas y las ranas Tuhd,
arrancaron mucha yuca. Yawira se quedod en la chagra y
mando a sus comparnieras a rayar la yuca. Les advirtié que
no fueran a comer nada antes de terminar el trabajo. Les
dijo: -Primero se bafian, después lavan la yuca, la echan en
el balay, alistan los rayos y comienzan a rayar, sin comer
nada antes de terminar. Las companeras se fueron a banar,
llegaron a la casa muertas del hambre, y olvidando los
consejos de Yawira, se pusieron a comer. Al terminar se
dieron cuenta de que todas las yucas tenian cascaras otra
vez. Yawira, que estaba en la chagra, vio que sus yucas
también tenian cascara otra vez, y fue rapido a la maloca
a ver qué habia pasado. Las cuchas pelaban las yucas con
sus dientes, a mordiscos. Las ranas ~Tuhd las rayaban y
las pajaras Kakaroa cernian la masa, los gusanos hembra
Kuitua también rayaban.

Cuando Yawira entré a la maloca, se dio cuenta que
ellas habian comido antes de terminar los trabajos, y
que por eso las yucas tenfan cdscara otra vez. Las regafid.
Eran un buen equipo, pero resulta que nunca terminaron
su trabajo.
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Por eso hoy en dia pasa lo mismo. Cuando uno come
antes de terminar la preparacion de la yuca, el trabajo

no rinde y uno siente que no termina nunca.

Asi fue como Yawira trajo a este Mundo todas las semi-
llas cultivadas, si no hubiera sido por ella, en estos tiem-
pos no tendriamos comida. Antes de ella no tenfamos

comida cultivada.

Esas son las semillas de yuca que tuvieron las mujeres
Bara - Wai ~Baha-. Por eso las mujeres de Anaconda Pez
-Wai ~Hido-, Ancestro de los Bard, fueron las duefias de
esas semillas. De ellas se obtuvo la comida que seguimos
cultivando hasta hoy en dia.

YAWIRA TRANSFORMA EN COCA
AL HERMANO DE YEBA

Cuando Yawira terminé de sembrar la yuca en la chagra,
tenia una semilla de Coca y también queria sembrarla.
Entonces le dijo a Yeba: -Voy a mandar a su hermano a
sembrar la Coca. Ese trabajo es muy importante por que
va a servirle a toda la gente, sobre todo a los Duefios de
los Cultivos y los Jefes de las malocas.

Entonces Yawira y el hermano de Yeba se fueron jun-
tos al centro de la chagra. Una vez alli ella le dijo: -Siem-
bre, siembre. Ella fue y se senté en el centro de la chagra.
Llamo al hermano de Yeba y le dijo: -Venga a sembrar. El
hermano de Yeba se acercd, entonces ella se enredd en las
piernas de ¢él, lo empujo y lo hizo caer sobre ella. Con ha-
bilidad, Yawira lo volteo, le enderez6 los pies, le abrié los
brazos, y con los brazos abiertos, se formo el primer surco
de Coca. Después, con el cuerpo se formo otro surco y



asi poco a poco. En verdad Yawira queria tener relacio-
nes sexuales con el hermano de Yeba. Por eso lo tumbd,
y estando asi, justo en ese momento, Yeba mir6 desde la
maloca hacia la chagra y su hermano quedé convertido
en semilla de Coca. Asi fue la primera vez que se sembrd
Coca para el consumo de la gente.

En la historia de Yawira y Yeba se originan los instru-
mentos necesarios para preparar los alimentos, como son:
el balay, el cernidor, el matafrio y los canastos. Yawira

fue la primera en mandar a hacer esos elementos a Yeba.

El al comienzo no sabia porque su comida era de monte.
Entonces, fue cuando Yawira lo llevé donde su pap4, la
Anaconda Pez -Wai ~ Hido-, el suegro de Yeba, para que
le ensefara a Yeba a elaborarlos; sin ellos no se puede
preparar la comida. Alld fue donde Yeba aprendi6 todo.
A Yeba le toco aprender rapido porque entre el suegro y
el yerno siempre deben entenderse bien.

Los yernos tienen que hacer balayes y cernidores, y cuan-
do pescan, tienen que regalar al suegro. Si no el suegro se
pone muy bravo y hay peleas””







Antes de la Epoca de Verano, el ~Kubu hace Curacién y
Prevencion con Polvo de Tabaco, para las actividades de
la chagra y la siembra de los cultivos.

Al momento de socolar, que es la primera actividad
que se hace para limpiar el terreno en donde se va a sem-
brar, el ~Kubu hace Prevencion con Polvo de Tabaco, para
evitar la aparicion de enfermedades, mientras la gente
esta trabajando. Después de la socola, el ~Kubu vuelve
a hacer Prevencidn antes de comenzar a tumbar arboles;
es una labor peligrosa, y si no hace bien la Curacion, la
gente puede sufrir dafo.

Al terminar la tumba el terreno se seca poco a poco
y los troncos y las ramas de los arboles se pudren. Ahi
comienza el verano. Cuando la chagra estd seca, se hace
Curacion con Turi, con el fin de facilitar el encendido
del fuego, garantizar un buen viento para que se prenda
todo el terreno, y no queden pedazos sin quemar. Asi los
cultivos tendran suficientes nutrientes.

Luego de la quema mandamos a hacer Prevenciones
al ~Kubu, para que enfrie la tierra por medio de su Sabi-
duria. Esta Prevencion €l la hace con Cera de Abejas o con

MANESO 7 CUIDADD DE LAS CHAGRAS
-WESER TUNIRE-

Narradoras: Rosa Marin, etnia barasano

y Rosa Giraldo, etnia barasano

Traduccion e investigacion: Juana Marin,

Maria Lucely Marin, Maria Judith Ledn,

Yormary Arizmendi y Adriana Herndndez, etnia barasano
Comunidad de San Miguel

Afrecho de Coca, garantizando que la semilla crezca bien
y se dé buena yuca. Cuando el ~Kubu hace la Curacién
con Cera de Abejas, se lleva y se quema sobre terreno,
pero sila Curacién la hace con Afrecho de Coca, se lleva
a la chagra y se entierra o se riega por el suelo.

De la misma manera, el ~Kubu también hace Preven-
ciones con Carayurt, para evitar las enfermedades que pue-
den atacar a las mujeres durante el tiempo de la siembra.

Una vez los trabajos han sido prevenidos por el
~Kubu, comenzamos a sacar los esquejes de la yuca y las
semillas de los demas cultivos de otras chagras, para sem-
brarlas en la nueva. Algunas mujeres, antes de sembrar los
esquejes, los dejan tres dias para que empiecen a brotar;
eso depende de la experiencia de cada una.

Antes de comenzar a sembrar, siempre se saca un re-
medio especial; es un palo que se raspa y se riega en el mon-
ton de los esquejes de yuca. También las mujeres nos un-
tamos ese remedio en las manos y comenzamos a sembrar.

Primero se siembra la yuca, y después los tubércu-
los como fame, batata y bore. Al final, todos los frutales
como pifa, cafia, platano, entre otros.
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Los hombres siembran sus matas de Coca, de Taba-
coy Yagé. Ya cuando ellos acaban de sembrar, la chagra
queda terminada.

Después de un tiempo, cuando las matas de yuca es-
tan grandecitas, comienza a crecer la maleza; es ahi donde
las mujeres deben estar muy pendientes de su chagra.

Otra vez hay que mandar a hacer Prevencién con Cara-
yurt, para hacer la limpieza de la chagra. Ya cuando comien-
zan a desyerbar, las mujeres se untan el Carayurt protegido
y van quitando la maleza. A veces, se encuentran pedazos en
la chagra que no quedaron bien quemados, entonces aprove-
chamos a quemarlos bien, y luego se le siembra la yuca; asi
toda la chagra queda cubierta de matas de yuca.

Sila mujer descuida su chagra las semillas no crecen,
la yuca no carga, la chagra siente cuando su duefia no hace
bien las tareas, siente cuando la duefia no limpia o deja
hogueras. En cambio, si la mujer cuida bien su chagra,
ella llega y las matas de yuca se ponen contentas, mueven
las hojitas, se debe saber que la yuca tiene vida, como las
personas, desde el origen.
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Después de un afio de haber sembrado la yuca y los
otros cultivos, estan listos para cosechar. Cuando vamos a
consumir los cultivos de la chagra por primera vez, man-
damos a hacer Curaciones a los ~Kubua. Las Curaciones
se hacen con espuma de manicuera; se prepara, se manda
a curar para que no afecte la salud; toda la gente debe
tomarla. Con estas Curaciones, no solo protegemos a las
personas, sino también a los cultivos, para que no se debi-
liten y para que otros animales o pestes no se aprovechen
de ellos.

En el tiempo de desyerbe y siembra, segtin el Calen-
dario Ecoldgico, cuando las mujeres se preparan para rea-
lizar la fiesta Ritual de la Danza de Casabe, que es especial
para la proteccion de las chagras, las mujeres se preparan
sacando bastante almidén para la realizacion del baile, y
para que se puedan hacer todas las Curaciones necesarias
durante todo el afo.

Estos son los cuidados que nosotras como mujeres
indigenas hacemos para mantener nuestras familias.









MUJERES EN LOS RITUALES BAILE
DEL ESPIRITU DE LOS ANIMALES
~~RFBFA SAHARE-

En esta época, el ~Kubu realiza las Curaciones con Polvo
de Tabaco, para que la gente pueda desarrollar los dife-
rentes tipos de labores que requiere la preparacion del
Baile de Muneco. Las Curaciones previenen accidentes,
y facilitan la caceria de diferentes clases de animales y la
pesca de varios tipos de peces, para compartir con los
participantes en la Ceremonia.

Las mujeres se dedican a rayar yuca, sacar almidén
y hacer el casabe para los dias del Baile. Entre tanto, los
hombres van bajando los racimos de chontaduro, y los
van guardando en el canasto -Hota ~Sadiro-.

Las mujeres cocinan y rayan los primeros racimos
maduros de chontaduro; cuando los tltimos racimos ma-
duran, las mujeres los rayan, mientras los hombres se van
a la segunda y tltima jornada de caceria.

Es verano, y si durante la jornada no alcanza a com-
pletarse la cantidad necesaria de proteina que se requiere,
los hombres barbasquean en los cafos.

Otro grupo de hombres se encarga de preparar el
mambe para ofrecerles a los invitados.

Narrador: Marcos Macuna, etnia macuna
Traduccién: Marta Lucia Pena, etnia macuna
Comunidad de Toaka

Los invitados a la “Muiiequeada” seran los Bailadores
Principales. Ellos van sacando la corteza del arbol Waso-
giri, especial para fabricar las diferentes mascaras.

Poco antes de la llegada del dia del Baile, todo el
grupo de invitados va a buscar y recoger la corteza de otro
arbol llamado ~Boa ~Gahai. Con ella elaboran las faldas,
el dia anterior al comienzo de la Ceremonia.

El dia de inicio de la “Munequeada’, el ~Kubu y los parti-
cipantes llegan a la maloca y prueban el pescado, la masa
de chontaduro y otros alimentos que han sido Curados
previamente por el ~Kubu, con el fin de evitar las enfer-
medades que puede causar el Baile.

El ~Kubu con su pensamiento, recorre las diferentes
labores a realizar antes y durante el baile, y cura con el
proposito de proteger contra las enfermedades que atrae
el Baile. La Curacion la hace con Polvo de Tabaco, con su
Cuenco de Coca, quema Cera de Abejas y cura también
con Tintura Negra de Wee.
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Mientras la duefia de la maloca va haciendo casabe, le
encarga a otra mujer que organice el grupo de las mu-
jeres encargadas de exprimir la masa de chontaduro;
ellas le sacan el jugo y lo guardan para repartirlo du-
rante el Baile. Deben sacar jugo suficiente para todos
los participantes.

La noche anterior al comienzo de la Ceremonia, al-
gunos Bailadores llegan de sorpresa a la maloca, disfraza-
dos de Pescado Principal -~Dokoro-, para ver como esta
organizada la gente, cdmo esta el ambiente, y para recibir
las 6rdenes del ~Kubu sobre la hora de llegada al dia si-
guiente, del grupo de Bailadores.

Después, la comitiva regresa a donde esta todo el gru-

po de invitados y le entregan los mensajes, las Prevenciones

y las Curaciones al cabecilla del grupo de Bailadores.
Durante la noche los hombres bailan un baile senci-

llo con ramas. Al amanecer, la gente se bafa y desayuna,

mientras la duena de la maloca comienza a echarle agua
al jugo de chontaduro que estuvieron colando las otras
mujeres la noche anterior.

Después del desayuno ella le avisa a la gente que esta
adentro de la maloca, y le comienza a repartir el jugo de
chontaduro, el casabe y la caceria. Luego comienza el baile
de Carrizo de Chontaduro -Hota Seru-.

De acuerdo con las recomendaciones del ~Kubu, los
Bailadores o Muiequeros, entran a la maloca, casi siem-
pre entre la una y las dos de la tarde. Primero entran dos
bailadores disfrazados de Jaguar -Yai Wa ~Ribi-, y el resto
del grupo, entra disfrazado de Mico -Gakea ~Ribi-.

Uno de los Jaguares se encarga de sacar el Polvo de
Tabaco, y el otro, el Cuenco con Coca rezados por el ~Kubu.
Los Micos sacan los alimentos rezados por el ~Kubu, como
el jugo de chontaduro, las tortas de casabe y la caceria, para
ir entregarselas a todo el grupo de Bailadores y sus familias.




Luego las mujeres salen de la maloca y reciben en
el patio los regalos; vacian las ollas y los canastos. Los
Bailadores vuelven a entrar a la maloca con los mismos
disfraces, para devolver las ollas y los canastos donde fue-
ron ofrecidos los alimentos.

Los Bailadores salen de nuevo de la maloca y siguen
bailando, hasta llegar a un lugar llamado Gakea ~Tukuro.
Ese sitio es hecho por las personas de la maloca, para que
el grupo de Bailadores y sus familias puedan quedarse
durante esa tarde, cuando llegan a compartir los alimentos
que les ofrecieron.

A las cuatro de la tarde, los Bailadores se juntan en

al patio de la maloca, y comienzan los bailes con las dife-
rentes mascaras que representan los animales. Los que en-
tran en grupo: Micos - Gakea ~Ribi-, Chulos - Yuca ~Ribi-,
Pescado principal que abre el baile -~Dokoroa ~Ribi-, Per-
dices -Yuso ~Ribi-, -Yai Kua ~Ribi-, Grillos -~Hu tura-,
-~Bosiro ~ribi-, -Wi ~Bosiro-, Grillo del Tronco -Tutu
~Bosiro-, Aves -Koto ~Ribi- -Sabi ~Ribi-, -Sabia ~Butura-,
-Sabia Kura-, Cuchas -Yaka ~Ribi-, Abejas -~Bobia ~Ribi-,
-~Bobia ~Butara-, -Yai ~Bobia-, Armadillos -~Haboa
~Ribi-. Los que barbasquean - Wai huare ~ribi-, Nutria o
Lobo de Agua -~Tibia ~ribi ~Wasoa-, Mico de monte - We-
heroa ~Ribi-. Los huérfanos -Hako ~Bada ~Ribi-, Insectos
parecidos a hormigas - ~Beoroa ~Ribi-

Los que entran solos: Pajaro Carpintero -~kode ~ribi-,
La guara -Buu ~ribi-, El gavilan - Wiyego ~ribi-, El tigre

-Yai ~ribi-, que dependiendo de los Bailadores, entra solo
0 en grupo.

El baile de los Mufiecos termina con el de Gavilan
-Gaa ~Ribi-.

Las diferentes Danzas duran toda la tarde, la noche y
todo el dia siguiente hasta las cuatro de la tarde. A esa hora,
se quitan los disfraces, se van a bafar, y a las cinco, entran a
la maloca para comer casabe tocando carrizo de chontaduro.

Luego comienza la Danza del Chontaduro -Hota
Basa-, que es diferente de las otras Danzas de los Muiiecos.
En ella se utilizan maracas y ramos; dura toda la noche.
Al amanecer, antes de regresar a sus casas, el cabecilla de
los Mufiequeros u otro participante, agradece e invita a
las personas a participar y organizar otra “Mufequeada’.

Luego todos se preparan y regresan a sus casas con
sus familias. El ritual dura dos noches y tres dias.

BAILE DE CASABE

Primero, el ~Kubu hace la Proteccion con Carayur, en
particular a las mujeres que van hacer el casabe especial
para el Baile, que se llama Bose, y evitar que se enfermen
durante los dias de la preparacion.

En la mafana, la Mujer Principal saca el almidén que
ha estado guardado en un hueco por mucho tiempo y lo
guarda en un canasto que se llama ~Sadiro, elaborado con
palo, y cubierto con hojas de platanillo. Al anochecer, se
realiza un Baile Simbdlico, un Pequeio Baile para pisar
el almidon.

Al dia siguiente, la Mujer Principal coordina la prepa-
racion de las tortas de casabe. Las mujeres guardan dieta, y
el ~Kubu hace la Curacién con almidén tostado para que
el casabe quede bien.

Las mujeres no se bafan para evitar los dolores de
cabeza, de cuerpo y las fiebres. Ellas no pueden consumir
ningun alimento grasoso; solo comen casabe de almiddn,
hormigas manivara, hormigas nocturnas, sardinas y aji.
Si no cumplen pueden enfermarse o las puede picar una
culebra. Hay una Mujer Especial encargada de conseguir
y de preparar la comida para las mujeres que estan prepa-
rando el casabe.
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Nuestros Bailes son sagrados, y por ello, existen bastantes
reglas en una maloca que se deben respetar. Por eso las
personas que se acercan de visita a una maloca durante la
preparacion de un Baile no pueden entrar mojadas des-
pués de tomar un bafio, ni después de haber comido pes-
cado o aji, porque el casabe que se estd preparando para la
Ceremonia, no queda bien y se va desmoronando. Por eso
es tan importante el liderazgo de la Mujer Principal; ella
tiene que estar pendiente de todo, y debe controlar lo que
estd pasando en la maloca. Después de dos dias, vienen
hombres voluntarios para ayudar a partir cada torta de
casabe en cuatro pedazos.

Cuando se termina este trabajo, el ~Kubu hace Cura-
ciones con Carayuru, y las mujeres pueden salir a bafarse.
Enseguida cura aji, pescado y carne, para que cuando co-
man, no les haga dafio, mientras los hombres se encargan
de organizar y de envolver la torre de casabe con hojas
de guarumo.

Las mujeres tienen dos o tres dias de descanso, y des-
pués, la Mujer Principal empieza a organizar a las otras,
para la preparacion de la chicha para el Baile.

Una mujer se responsabiliza de hacer la chicha para los pri-
meros dias antes del Baile, es quien la reparte a las mujeres
que estan arrancando yuca y a los hombres que se van a
recoger Coca. Hay otra mujer que se encarga de preparar
otra chicha, que se llama Wee Oko, y de preparar la pintura
Wee. Esa noche, toda la gente se pinta, hasta los nifos, para
amanecer al otro dia bien negros y comenzar el propio Baile.

Hay otra mujer que prepara la chicha para el primer
dia de Baile. Por la noche, se prepara la chicha para el
Baile Grande.

El Orador narra, a lo largo de toda la noche, diversas
historias de origen con los hombres. A media noche, el
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~Kubu toca la lanza sonajera y hace la Oratoria, diciéndole

a la Mujer Principal que hizo la chicha, que el Baile Pe-
queio va a comenzar. Ella contesta igual que él. Después,
comienza a colar chicha hasta la madrugada y a las seis

de la mafiana comienza el Baile. La mujer que prepard

la chicha es quien contesta durante todo el Baile. En este

momento ya la gente esta muy contenta bailando y tocan-
do carrizo bien pintados.

Ese dia, a las tres de la tarde, comienza otro Baile lla-
mado Hia Basare. Mientras los hombres estan narrando la
Oratoria, el ~Kubu vuelve a tocar la lanza sonajera, para
avisarle a la Mujer Principal que prepard la chicha, que
el Baile Grande va a comenzar. El narra la historia y ella
de nuevo vuelve a contestar. Ella invita a todas las com-
paieras a colar chicha, mientras el resto de la gente esta
bailando. Cuando termina de colar, ella avisa al ~Kubu,
mencionando el trabajo que ella realiz6 para la fiesta,
dandole un gran agradecimiento por sus Curaciones. El
~Kubu también le contesta con mucha alegria, dandole las
gracias a la Mujer Principal por todo su trabajo.

Pero la chicha no la toman todavia. El ~Kubu per-
mite tomarla solo después de haber hecho las Curaciones
para que la chicha salga buena, para que en el ritual haya
mucha participacion de la gente, y no se vayan a presen-
tar enfermedades.

Los hombres van preparando el Yagé para tomarlo al fi-
nalizar el primer Baile. A la media noche cambia el Baile
Grande. Ya los hombres estan borrachos de Yagé. La Mu-
jer Principal, la Contestadora, es la tinica que toma Yagé
con los hombres; el ~Kubu le da Coca y Tabaco curados,
para que ella esté en la capacidad de recibir todos los
conocimientos y contestar bien. La mujer que preparo la
chicha para el Baile Grande da la orden para cambiar de
parejas. Antes de cambiar de parejas, toda la gente sale a



la mitad de la maloca a tomar chicha, y después, conti-
ndan bailando. Toda la noche y el dia siguiente la gente
esta de fiesta. En la tarde empieza la reparticion de casabe.

El ~Kubu hace las Curaciones, para que se pueda comer
ese casabe y no se presenten enfermedades o accidentes.

Primero le reparten al ~Kubu, después a los Danzadores
y a los Oradores. Después a los visitantes, y lo que sobra
se reparte entre las mujeres y los Danzadores, para que
ellos le den a sus parejas de Baile. Toda la ceremonia se
termina a las nueve de la noche, cuando se pueden ir a
banar, a dormir y descansar.
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LA TUCA -R7KF- SEMILLA
DEL ORDEN DE LA VIDA

Las mujeres cultivamos la tierra para obtener alimentos.
Nuestros Abuelos sabian que no podiamos vivir solo de
pescado ni de lo que nos da el monte, por eso, ellos apren-
dieron a tumbar chagra y a sembrar.

Desde nuestros ancestros se practica curacion a las
mujeres, y asi nosotras cuidamos los cultivos, sacamos el
almidén de la yuca, preparamos el casabe, la farifia y la
chicha. Los Abuelos nos dejaron muchos consejos sobre
como alimentar a nuestros hijos y realizar los rituales. Asi
aprendimos y hoy en dia lo seguimos haciendo.

Cuando el ambiente esta curado y limpio, nosotras
escogemos muy bien las semillas. Es necesario conocer
la tierra quemada para saber donde sembrar la Yuca, la
batata, el iame, el platano, el bore, y otros tubérculos que
no tienen nombre en espaiol como Kahé, ~Rutu, ~Epa,
y ~Daria. También sembramos todos los demas frutales
como la pifia, la uva, el marafion, la guama, el chontaduro,
la cana, el caimo. Debemos sembrarlas con cuidado por-
que las semillas son como nuestros hijos.

Como mujeres, estamos ensefiando a nuestras hijas
desde muy pequenias para que aprendan a cuidar la yuca,
conozcan todas las clases y sus nombres. Las yucas son
diferentes unas de otras; hay unas que cargan con mas
almidon, otras son buenas para la farifa, otras son mejores
para el casabe o para la chicha. Las nifias desde su naci-
miento nos acompanan a la chagra y van mirando cémo

Narrador: Maria Perdomo, etnia tatuyo
Comunidad de Puerto Cérdoba

se siembra, cdmo se limpia la maleza que no deja crecer la
yuca, como se arranca y se vuelve a resembrar la semilla.

Nosotras ponemos el orden a la vida. Si no hay yuca
no se puede hacer casabe; si no hay chicha no se puede
hacer ritual. Por eso es tan importante nuestro trabajo.
Damos el primer paso para que las cosas empiecen a fun-
cionar. Las mujeres originamos el orden.

Yawira nos da los consejos y las herramientas para
manejar el medio ambiente, nos dice cuando se pueden
hacer las cosas y cudndo no; nos dice cuando debemos ser
mas cuidadosas y tener proteccion especial.

Una vez los trabajos han sido prevenidos por el ~Kubu,
comenzamos a sacar los esquejes de la yuca y las semillas
de los demas cultivos de otras chagras, para sembrarlas en
la nueva. Algunas mujeres antes de sembrar los esquejes
los dejan tres dias para que empiecen a brotar, eso depende
de la experiencia de cada una.

“Las mujeres ponemos el orden a la vida. Si no hay yuca no se
puede hacer casabe; si no hay chicha no se puede hacer ritual.
Por eso es tan importante nuestro trabajo; nosotras damos el
primer paso para que las actividades empiecen a funcionar.
Las mujeres originamos el orden. Yawira nos da los consejos
y las herramientas para manejar el medio ambiente, nos dice
cuando se pueden hacer las cosas y cuando no; nos dice cuan-

do debemos ser mas cuidadosas y tener proteccion especial”
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Las mujeres del rio Pird Parana hacen y comen todos los
dias casabe, pues es el alimento mas importantes para la
comunidad.

Para prepararlo hay que arrancar de las chagras ma-
duras, suficiente yuca brava. Luego de pelarla se lava y se

raya hasta que se vuelve una masa blanca y jugosa. Para
sacarle el almidon se exprime con agua de manera que
queda aparte la masa y el almiddn, un liquido que bien
cocinado se convierte en una bebida muy apetecida que
se llama manicuera. Para que quede el almidén bien asen-

tado en el fondo del recipiente, se debe esperar al menos
una noche.

Después se trae lefla y mientras se calienta el tiesto,
se exprime toda el agua que le queda a la masa con el
matafrio, hasta que quede seca. Igual con el almidén.

Cuando el tiesto ya esta caliente uno va mezclando
poco a poco la masa con el almiddn; en la medida en que
se va tostando uno va afiadiendo mds masa y almidon.

Hasta que queda una torta grande redonda y gruesa.
Blanda por dentro y tostada por fuera.
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+ LINEA DEL TIEMPO _
g
Reflexiones sobre el contexto, el intercambio y la cooperacion qﬂtre
los investigadores indigenas de ACAIPI y el equipo interdisciplinario

de asesores de la Fundacion Gaia Amazonas durante el procej)
de fortalecimiento organizacional.
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1 proceso de ordenamiento territorial y ambiental que adelanta
ACAIPI hace parte de una estrategia integral cuya finalidad es
la conservacion del territorio ancestral, la salvaguardia de los
conocimientos y practicas culturales de manejo ambiental
y el posicionamiento de sus modelos holisticos de gobierno tradicional.
Fundamentados en la salvaguardia de su patrimonio cultural
y propiciando una conversacion continua con el mundo no indigena,
los Pueblos del Pira Parana han venido construyendo en la practica
una manera de gobernar su territorio que se constituye en una propuesta
legitima en el marco del Estado pluriétnico y multicultural colombiano.
La recapitulacion de los acontecimientos resefiados en esta linea
de tiempo, contextualiza y da cuenta de manera general de la estrategia
de trabajo que se ha desarrollado en el rio Pird Parana.



CONSTITUCION DE GRANDES RESGUARDOS DE LA
AMAZONIA COLOMBIANA: BASES DE UN ESTADD DIVERSO

La creacion de los grandes resguardos en la Amazonia como propiedad colectiva de
los pueblos indigenas, brinda oportunidades para poner en practica los sistemas de
gobierno propio sobre sus territorios.



LOS INDIGENAS TAMBIEN SON COLOMBIA

Durante la actual administracion la lucha contra la pobreza ha beneficiado
significativamente a la poblacion indigena del pais. Estas comunidades ha-
bian sido marginadas del progreso, hoy se respetan sus derechos, sus culturas
y suautonomia. E1 23 de abril del afio pasado me reuni con las comunidades
indigenas del amazonas en la Chorrera alli expuse las bases de la politica de
proteccion a los indigenas que ha venido ejecutando la actual administracion.
Tal estrategia ha tenido como eje fundamental la participacion de los
indigenas en la formulacién y desarrollo de los programas que el estado ade-
lanta a su favor. Esta politica tiene cinco principios esenciales: a) Los pueblos
indigenas tienen derecho a un territorio sobre el cual se puedan desarrollar
cultural y econémicamente. b) Las comunidades indigenas tienen derecho
a organizarse seglin sus propias normas internas; c) Es una obligacion del
estado respetar y reconocer las creencias propias y valores de los pueblos in-
digenas. En concordancia con esto los indigenas tienen derecho a establecer

sus propios modelos de desarrollo, arménicos con sus pautas de vida y cultu-
ra; d) El gobierno nacional tiene la conviccion de que la supervivencia de los

pueblos indigenas esta estrechamente ligada a la preservacion, recuperacion

y aprovechamiento sostenido de los recursos naturales; y e) Los indigenas

tienen unos derechos especiales consagrados en la legislacion colombiana y
es un deber del estado velar por el cumplimiento de las normas legales que

protegen a estos pueblos.

El gobierno a puesto en marcha un conjunto de programas que buscan el
fortalecimiento de las comunidades indigenas y que aseguren su subsistencia
y reproduccion social. Ademds que permitan la conservacion de su identidad
étnica, su organizacion comunitaria, y sus derechos colectivos e individuales.

Fragmento del Informe del Presidente de la Repuiblica, doctor Virgilio Barco
al Congreso Nacional, 16 de diciembre de 1989. Bogotd: Banco de la Repii-
blica, 621 pdgs. ACH, BN.



NUEVA CONSTITUCION POLITICA DE COLOMBIA:
RECONOCIMIENTO DE COLOMBIA COMO UN PAIS
MULTIETNICO 7 PLURICULTURAL

En 1991 se pacta una nueva Constitucion Politica en Colombia que reconoce nues-
tra realidad multiple y diversa, la cual le pone fin al estado colonial y se encamina
hacia la construcciéon de una sociedad de conocimiento.

La participacién indigena en el marco de la Constituyente hace posible la incorpo-
racion de la diversidad cultural, lingiiistica y el pluralismo juridico en la estructu-
ra estatal colombiana. A partir de alli los pueblos indigenas hacen parte activa del
Estado, lo que les permite gobernar sus territorios con autonomia y hacer efectivos
sistemas de ordenamiento territorial.



CONSTITUCION POLITICA DE COLOMBIA 1991

Articulo 7. El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de
la Nacién colombiana.

Articulo 10. El castellano es el idioma oficial de Colombia. Las lenguas
y dialectos de los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La
enseflanza que se imparta en las comunidades con tradiciones lingfsticas
propias sera bilingue.

Articulo 246. Las autoridades de los pueblos indigenas podrén ejercer
funciones jurisdiccionales dentro de su dmbito territorial, de conformidad
con sus propias normas y procedimientos, siempre que no sean contrarios
a la Constitucion y leyes de la Republica. La ley establecera las formas de
coordinacion de esta jurisdiccion especial con el sistema judicial nacional.

Articulo 286. Son entidades territoriales los departamentos, los distritos,
los municipios y los territorios indigenas.

Laley podra darles el caracter de entidades territoriales a las regiones y

provincias que se constituyan en los términos de la Constitucién y de la ley.

Articulo 330. De conformidad con la Constitucion y las leyes, los te-
rritorios indigenas estardn gobernados por consejos conformados y regla-
mentados segun los usos y costumbres de sus comunidades y ejerceran las
siguientes funciones:

1. Velar por la aplicacion de las normas legales sobre usos del suelo y po-
blamiento de sus territorios.

X La conformacién y delimitacién de los territorios indigenas como Entida-
des Territoriales del Estado, de acuerdo con el articulo 329, requiere que
el Congreso de la Republica expida una Ley Organica de Ordenamiento
Territorial con los requisitos especificos.

CONVENIO 169 OIT

Colombia ratifica el Convenio 169 de la OIT a través del cual se consolida el
reconocimiento de los derechos territoriales, politicos, econdmicos y cultura-
les de los pueblos indigenas; e incorpora el derecho a la consulta previa como
herramienta fundamental que garantiza la participacion efectiva de los pue-
blos indigenas en las desiciones que los involucre o afecte en su integridad.

2. Disenar las politicas y los planes y programas de desarrollo econémico y
social dentro de su territorio, en armonia con el Plan Nacional de Desarrollo.

3. Promover las inversiones ptiblicas en sus territorios y velar por su de-
bida ejecucion.

-

Percibir y distribuir sus recursos.

&

Velar por la preservacion de los recursos naturales.

6. Coordinar los programas y proyectos promovidos por las diferentes co-
munidades en su territorio.

7. Colaborar con el mantenimiento del orden publico dentro de su territorio
de acuerdo con las instrucciones y disposiciones del Gobierno Nacional.

8. Representar a los territorios ante el Gobierno Nacional y las demas en-
tidades a las cuales se integren; y

9. Las que les sefialen la Constitucion y la ley.

10. Paragréfo: La explotacién de los recursos naturales en los territorios in-

digenas se hard sin desmedro de la integridad cultural, social y econ¢-

mica de las comunidades indigenas. En las decisiones que se adopten

respecto de dicha explotacion, el Gobierno propiciara la participacion

de los representantes de las respectivas comunidades.

Articulos de la Constitucion Politica de Colombia de 1991

Areas Protegidas y Territorios Indigenas en La Amazonia Colombiana



TRANSICION HACIA LA NUEYA
DRGANIZACION SOCIOPOLITICA DEL PAIS

En esta transicion la implementacion de los derechos fundamentales de
los pueblos indigenas ha estado orientada por las decisiones de la Corte

Constitucional, y se ha hecho efectiva a partir de los procesos organiza-

tivos de las mismas comunidades indigenas.

DECRETO 1088 DE 1993

Por el cual se regula la creacion de las Asociaciones
de Cabildos y o Autoridades Tradicionales Indigenas
Los integrantes de la Asamblea Nacional Constituyente
de 1991 son conscientes que la implementacion de la
Constitucion requiere un proceso de transicion social y
normativa, razén por la cual otorgan facultades especia-
les para que el Ejecutivo expida decretos mediante los
cuales se inicie el tramite institucional para la transfor-
macion del Estado.

Desde esa perspectiva en el articulo 56 transitorio
del texto Constitucional se establece que “Mientras se

expide laley a que se refiere el articulo 329, el Gobierno
podra dictar las normas fiscales necesarias y las demds
relativas al funcionamiento de los territorios indigenas
y su coordinacion con las demas entidades territoria-
les”; facultades que le permiten al Gobierno promul-
gar el Decreto 1088 de 1993 como medida transitoria
para el reconocimiento de las Autoridades Indigenas,
sus dmbitos territoriales y las estructuras de organi-
zacion socio politica de los Pueblos, bajo la figura de
Asociaciones de Autoridades Tradicionales y Cabildos
Indigenas —~AATTs-.

Nota comité editorial: al cierre de esta edicién no se han expedido las

normas Orgéanicas de Ordenamiento Territorial que permitan elevar a

Entidad Territorial los territorios indigenas. Adicionalmente las leyes

expedidas por el Congreso en materia minero energética y fiscal han

creado escenarios normativos contrarios al mandato constitucional de

igualdad, equidad y diversidad.



CONFORMACION DE ACAIPT -ASOCIACION DE
CAPITANES 7 AUTORIDADES TRADICIONALES
INDIGENAS DEL Ri0 PiRA PARANA-

Los lideres de las comunidades del rio Pira Parand conforman una Asociacion de
Autoridades Tradicionales Indigenas (AATTI), con el fin de ordenar y gestionar pro-
puestas de gobierno para su territorio.

Capitanes y lideres
indigenas de ACAIPI
invitan a la fundacién Gaia
Amazonas a trabajar con
ellos y firman un acuerdo
de cooperacién.



DEFINICION DEL PLAN DE ViDA

ACAIPI inicia un proceso de definicion de estrategias para gobernar su terri-
torio, con el acompanamiento de un equipo interdisciplinario de profesionales

de la Fundaciéon Gaia Amazonas. Elabora un diagnostico e inicia un proceso

ampliamente participativo enfocado a la formulacién de su Plan de Vida. Por
medio de recorridos y visitas a las comunidades de la zona se reflexiona pro-
fundamente sobre tres aspectos esenciales: ; Cémo vivian en el pasado? ;Como

estan viviendo ahora? ;Y como quieren vivir en el futuro?

Mediante este proceso participativo, se inicia la planificacion del desarrollo
regional en salud, educacion, medio ambiente y productividad. Aunque este
resultado tiene un enfoque sectorial, se ha procurado mantener en el proceso
la perspectiva holistica que caracteriza el pensamiento indigena.



1999 - 2000

Lideres de ACAIPI y otras AATI s asisten a una audiencia publica desarro-
llada en al marco de las negociaciones de paz entre el gobierno colombiano
y la guerrilla de las FARC, en San Vicente del Cagudn (1998-2002), con el
fin de promover el respeto integral a la cultura, los procesos organizativos,
los territorios y los derechos de los pueblos indigenas por los actores con-
flicto armado.

L T R T T AN SR R R 2

“ACAIPI somos todos; es el territorio, los rios,
la selva, los animales, los sitios sagrados, la gente
y nuestro origen. Todo lo que esta en nuestro territorio
es ACAIPI. Nuestra asociacion nace para defender
nuestros derechos, nuestros territorios y nuestra
autonomia y todo esto con el fin de fortalecer nuestro
gobierno propio y de relacionarnos igualitariamente
con el mundo blanco. ACAIPI estd buscando caminos
para el bien de la gente y para crear un puente entre
el mundo indigena y el mundo no indigena”

4+ [RANCISCO BENJAMIN, ~4UBY ETNIA EDURIA.
COMUNIDAD DE SONARA

Natalia Herndndez (Bidloga),
Angela Rincén (Antropéloga),
Meral Rodriguez (Lingiiista) y

Carmifia Bohérquez (Pedagoga)
conforman el equipo inicial de
acompaiiamiento de la FGA.

COLOMBIA

Rio Pira Parana

La Asociacion de Capitanes y Autoridades Tradicionales Indigenas del Rio
Pira Parand esta conformada por dieciséis (16) comunidades y treinta y nue-
ve (39) malocas aisladas. Tiene una poblacién cercana a los dos mil (2.000)
habitantes pertenecientes a las etnias Macuna, Tatuyo, Barasano, Bara,
Tuyuca, Eduria y Carapana. El drea de influencia de ACAIPI comprende
aproximadamente seis mil (6.000) kilometros cuadrados al interior del Gran
Resguardo del Vaupés.
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PLAN DE NANESD AMBIENTAL

El hecho de que las nuevas generaciones se hubieran alejado de los espacios tradi-
cionales donde se transmiten los saberes culturales, el creciente irrespeto de las co-
munidades a las normas ancestrales para el cuidado y uso de los sitios sagrados, la
presion excesiva sobre recursos naturales vitales, entre otros problemas, impulsaron

a ACAIPI a formular un plan de ordenamiento del manejo ambiental de su territorio

fundamentado en sus conocimientos tradicionales. Para construir este Plan, todas

las comunidades de la zona se movilizaron en torno a la reconexién de los circui-
tos de transmision del saber ancestral a partir de la recuperacion de las historias de

origen de los diferentes grupos étnicos que habitan en el Pira Parana.



OBJETIVOS DEL SECTOR MEDIO AMBIENTE
DENTRO DEL PLAN DE VIDA

+

Fortalecer nuestra cultura, base de nuestro desarrollo individual y comu-
nitario, como una forma de proteger los recursos naturales y el medio
ambiente, y asi, mantener y mejorar nuestra calidad de vida.
Establecer acuerdos con las comunidades, zonales y organizaciones ve-
cinas a ACAIPI, para el manejo adecuado de los recursos naturales que
hay en el territorio que manejamos a través de nuestro Conocimiento
Tradicional.

Dejar a nuestros hijos y nietos un Conocimiento Tradicional fuerte, para
que por medio de éste, puedan hacer un uso adecuado de los recursos
naturales conservando el medio ambiente de la selva amazénica.
Desarrollar proyectos productivos que nos permitan obtener los recursos
economicos suficientes para cubrir nuestras necesidades bésicas, utili-
zando los recursos de la region, sin ir en contra de nuestra cultura ni
de la selva.

Reflexionar y buscar caminos de solucién a la presién que hace el hom-
bre a los recursos naturales, por estar agrupados en comunidades cada
vez mas grandes, durante tanto tiempo.

Definir el Calendario Ecoldgico Cultural para cada grupo étnico e im-
plementar las actividades rituales y cotidianas segun las diferentes épo-
cas del afo.

Continuar la elaboracion y detalle del Calendario Ecolégico Cultural con
los viejos, para dar una mayor base de conocimiento a nuestro Plan de
Vida y planificar, de acuerdo a éste, todas nuestras actividades.

Fragmentos del documento “Plan de Vida. Rio Pird Parand. Gran Resguardo
del Vaupés. Mitii - Parte Oriental 1996-2002”.

Ingresa al equipo
Nelson Ortiz (Bidlogo),

Silvia Gomez (Antropdloga),

David Alarcén (Pedagogo)
y Bibiani Rojas (Abogada)

“Tuvimos un taller de dos dias con representantes de
ACAIPI, durante el cual, analizamos su historia y habla-
mos de su futuro. Sabiendo que el trabajo en este rio co-
menzd hace unos diez afos, y que se trata de una de las
regiones mas tradicionales, impresiona escuchar la cla-
ridad de su discurso y de sus propuestas. En pocos afios,
un pueblo tradicional estd consiguiendo combinar la vi-
sién integral que conlleva su cultura con una planifica-
cion por sectores, -como lo exige el Estado-, y perfilarse
como Entidad Territorial Indigena -ETI- y Gobierno Re-
gional. El elemento clave del proceso de las comunida-
des representadas por ACAIPI es la construccion de su
Plan de Vida, que contempla tanto el Plan de Desarrollo
como el Plan de Ordenamiento Territorial, principales
referencias para el manejo de su territorio y de la futura
ETI. Este gran ejercicio que abarca las concepciones del
pasado y la vision actual, que relaciona la tradicién con la
‘modernidad;, constituye el marco para definir planes en
cada sector de la ETT (en términos de los ‘blancos’ y del
Estado) con relacion a todos los temas de la vida indigena:
salud, educacion, medio ambiente, ejercicio del Gobierno
propio, alternativas productivas sostenibles, entre otras.
El documento que nos presentaron los lideres constituye
un instrumento valioso, en particular porque esta basa-
do en un trabajo en cada comunidad, y después, en una
articulacion regional entre ellas”

Vicente Brackelaire. Evaluador Externo del Programa para
la Consolidacion de la Amazonia Colombiana ~COAMA~
Fragmento extraido del Informe Final de Evaluacion del
Proyecto COAMA en la Region del Pird Parand y del Apaporis
Bogotd, Diciembre de 2003. Proyecto financiado por Danish
International Development Agency ~DANIDA~ 1996-2003.
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ORDENAMIENTO AMBIENTAL A PARTIR DE INVESTIGACION PROPIA

La investigacion local en el Pira Parand fue definida como un ejercicio de memoria
colectiva donde, mediante la implementacion de metodologias apropiadas, las co-
munidades se dieron a la tarea de recuperar y ordenar el conocimiento entregado
por los ancestros para cuidar el territorio y la vida. Con el apoyo de la Fundaciéon
Gaia Amazonas y el Ministerio de Cultura se da inicio al proyecto Tras Las Hue-
llas de Nuestro Territorio, a través del cual se realizan las primeras investigaciones
locales sobre el manejo del territorio. En este proceso se incentivo la participacion
de los jovenes (hombres y mujeres), para que fueran ellos mismos, orientados por
los sabedores tradicionales, quienes lideraran las actividades de recuperacion de su
historia e identidad en funcién de la resolucion de los problemas ambientales que
se estaban viviendo en el territorio.



TRAS LAS HUELLAS DE NUESTRO TERRITORIO

El proyecto Tras las huellas de nuestro territorio, fue la primera experiencia de in-
vestigacion participativa sobre el conocimiento cultural del origen y manejo tradi-
cional del territorio de las etnias Tatuyo, Barasano, Eduria, Macuna e Itano del rio
Pird Parana.

Con el apoyo de la FGA y del Ministerio de Cultura se inici6 este proyecto de inves-
tigacion, en el cual las comunidades de la zona se movilizaron para iniciar una inves-
tigacion local sobre la transmision del saber ancestral. Las comunidades se dieron
a la tarea de recuperar y ordenar el conocimiento entregado por los ancestros para
cuidar el territorio y la vida. Este conocimiento ha estado alli desde el comienzo de
los tiempos y sus guardianes han sido los hombres y mujeres tradicionales. Fueron
ellos quienes decidieron “abrir el cuenco del conocimiento” y orientar el trabajo para
que las nuevas generaciones de indigenas se alimentaran y orientaran su vida a partir
de sus curaciones. Los ancianos sabedores conversaron con los jovenes y les contaron
lo que pensaban. Hablaron de su preocupacion por las nuevas generaciones ya que
se estaban alejando de estos conocimientos. Compartieron su preocupacion: todo
este conocimiento estaba en la palabra que debia ser contada nuevamente.

+ Programa de Concertacion y Estimulos del Ministerio de Cultura de Colombia.



RECORRIDOS DE MONITOREO POR EL RIO

Se realizaron recorridos de monitoreo por todas las comunidades del rio en los que
participaron lideres indigenas y asesores para apoyar y orientar el desarrollo de los
compromisos y promover la articulacién de los avances obtenidos con el proceso
general que lidera ACAIPI. De igual manera, este equipo disei6 metodologias para
la socializacion y validacion de estos resultados en las localidades que conforman
la Asociacion. Estas metodologias tienen como objetivo central aportarles a las co-
munidades elementos de discusion basados en el conocimiento propio que permi-
tan dinamizar la toma de decisiones y la puesta en practica de acciones y politicas
orientadas a mejorar los procesos de manejo en el territorio.
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“Los miembros del Comité Coordinador y los
companeros de la Fundacion Gaia Amazonas -FGA,
hicimos muchas visitas a todas las comunidades y
malocas para generar espacios de encuentro y hablar
sobre la realidad de los cambios que ha habido en la
region después de la Constitucion de 1.991. Fuimos
entendiendo que habia problemas serios de manejo del
medio ambiente, pues las comunidades se construyeron
por imposicion de los curas y las familias se fueron
asentando por mucho tiempo en un solo lugar.

La gente del rio tenia muchas dificultades para entender
el contacto con los ‘blancos’ Decian que en los tiempos
de la caucheria los blancos venian y se llevaban la gente
a trabajar. Llegaban los antropologos a robar la cultura
y los conocimientos, entonces la gente estaba con esa
idea. Cuando la Fundacién Gaia- Amazonas entrd

a trabajar con nosotros en el rio, la gente pensé que
llegaron otros antropo6logos para robar conocimiento,

que llegaron a investigar los recursos que hay para la
mineria. Tenian esa idea equivocada en ese momento,
y eso se reflejé cuando comenzamos a pensar en hacer
investigacion participativa con la idea de fortalecer el
Conocimiento Tradicional. La gente decia ;para qué
vamos a investigar eso?, ;por qué vamos a entregar
esos conocimientos para que el no indigena se lleve
esa informacion, publique el libro, se venda y gane con
eso?. Pero cuando el Comité Coordinador empezo

a recorrer las comunidades y las malocas, la gente

se sinti6 acompanada. Queriamos analizar y aclarar
como este Proyecto estaba tratando de resolver una
problematica ambiental que habia en ese momento.
Después entendieron que esta propuesta no era de la
gente de afuera sino de la misma organizacion ACAIPT”.
+  ERNESTO AVILA, ETNIA MACUNA.

DELEGADO DE EDUCACION.
COMUNiDAD DE PiEDRA Wi




CONVERSACIONES CON LOS SABEDORES TRADICIONALES ~KUBUA

Para el desarrollo de la estrategia acordada, se conformaron grupos de investigado-
res locales, con jovenes de todas las comunidades representantes de las etnias de la
zona. De esta manera se motivo el acercamiento de los jovenes a los ~Kubua y a los
espacios culturales donde tradicionalmente se transmite el conocimiento.



ESCRITURA EN LENGUAS PROPIAS

Para la escritura en los idiomas propios se adelant6 en primera instancia un traba-
jo de unificacion del alfabeto de las lenguas Tucano del Pira Parand, con el apoyo
de la lingtiista Natalia Erazo. Una vez acordado el alfabeto, la estrategia consistid
en vincular y capacitar a quienes tuvieran un buen manejo tanto de las lenguas de

la regién como del espaiiol. Este grupo tuvo a su cargo la tarea de grabar los rela-
tos y, luego, de hacer la transcripcion a las respectivas lenguas. Para esto ultimo, se

capacitd a los jovenes en el registro de narraciones orales y su trascripcion con el

alfabeto unificado.
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“Nosotros definimos un alfabeto, y después de
recopilar historias, comenzamos a utilizarlo para
escribir estos relatos. A partir de eso practicamos
la escritura. Analizamos mucho la pronunciacién
de las vocales y las consonantes. Asi definimos
codmo ibamos a escribir de ahi en adelante. A partir
de ahi comenzamos a transcribir las historias.

Al comienzo fue bastante dificil pero uno ya iba
cogiendo el ritmo de la escritura. Faltan muchas
cosas que mejorar como la gramatica y la ortografia.
Hemos descubierto que una de las dificultades es
la limitacién con el castellano. Hay mucha gente,
lideres, viejos y mujeres, que quieren contar historias
pero no logran hacer entender lo que piensan”
4+ TARCISIO VANEGAS, ETNIA ~ITADD.

MAESTR) COMUNITARID.
COMUNIDAD DE PUERTO INATA
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“Para garantizar el uso adecuado de los recursos de
nuestro territorio, primero tenemos que entender
los origenes, conocer la historia del territorio, saber
cuales son nuestras responsabilidades; interpretar
qué nos dice el Calendario Ecolégico. Tenemos
que darle mas vida a las bases fundamentales del
Conocimiento Tradicional para manejar el territorio.
Nosotros no quisimos hacer un plan sélo para ponerle
normas al uso de los recursos, pensamos también
en la salud, en la educacion, en nuestro propio
Gobierno. Por eso, si los jévenes aprenden y los
abuelos ponen en practica lo que saben, los recursos
se van a mantener, el territorio va a estar protegido.
El Conocimiento Tradicional es nuestro escudo”.

+  ROBERTO MARIN, ETNIA BARASAND.

DELEGADD DEL NEDID AMBIENTE.
COMUNIDAD DE SAN MIGUEL
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“Hace un tiempo estaban los Tradicionales por su lado,
los jévenes por nuestro lado y los nifios, pues por el de
ellos. Entonces eran tres cosas que estaban apartadas.
Hasta ahora nos estamos reintegrando nuevamente con
los Tradicionales, igual con los nifios. Hablamos con los
viejos sobre los mapas, continuamente. Hubo un tiempo
en que eso no era asi. Entonces, esto nos ha ayudado
bastante a entender como es el mundo, quiénes son
los Tradicionales, como estamos viviendo. Estamos
retomando la responsabilidad de estar con ellos”.
4+ GUILLERMD RODRIGUEZ,

ETNIA -EBOA GASA. REPRESENTANTE LEGAL.
COMUNIDAD DE PUERTO ESPERANZA

Martin von Hildebrand acompaiia al equipo de lide-

res de ACAIPI para asesorar las actividades en el rio.
Representante Legal: José Esteban Valencia y Guillermo
Rodriguez, Delegado del Medio Ambiente: Roberto
Marin, Delegado de Educacion: Ernesto Avila, Delegado
de Salud: Daniel Le6n, Coordinadora del grupo de muje-
res: Rosa Marin y Maria Judith Ledn, Representante de los
Artesanos: Juana Marin.

Nelson Ortiz recorre todas las malocas del rio para traba-
jar con los sabedores tradicionales en temas referentes al
manejo tradicional del territorio y sus recursos.

Silvia Gémez inicia un trabajo con las mujeres para pro-
fundizar en temas de seguridad alimentaria y el reconoci-
miento de ellas en actividades cotidianas y rituales.
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“Los Tradicionales dicen que ellos ya tienen su

conocimiento y que éste tiene las normas para cumplir

con la naturaleza, para compartir con la vida de la
selva, con el medio ambiente. Con el viejo Ignacio
Macuna no ha habido problemas porque él ya sabe
para qué estamos haciendo las investigaciones.

El viejo dice que no es malo contar historias porque
esas historias son las palabras que él esta dejando
para las futuras generaciones. Para que conozcan

lo que él sabe, cdmo es que él piensa y para que los
hijos de sus hijos vean como es que él esta curando”

4+ TARCISI0 VANEGAS, ETNIA ~iT400.
MAESTRO COMUNITARIO.
COMUNIDAD DE PUERTO INATA
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“Empezamos a hacer grabaciones con los viejos, a

transcribir y traducir organizados en grupos segin
las etnias. Fue muy duro. El mismo viejo no sabia
contar muy bien. Nosotros le deciamos: -Cuente
asi de esta manera-, hasta que logramos que nos
informara bien. Asi ibamos grabando. Después
mirabamos los resultados y quedabamos contentos.
De esta manera ibamos viendo como tenemos que
educar a nuestros hijos, como se debe cuidar la
chagra. Lo mismo con la salud. Las mujeres también
comenzaron a pensar que ellas eran importantes

y asi ganaron un espacio en las reuniones’.

4+ JUAN BUITRAGD, -AUBY,
ETNIA BARASAND. CANO TATU

En el 2003 entra al equipo
de investigacion Dario Ayarza
(Antropologo) para reemplazar
David Alarcén en la coordinacion
de los procesos educativos y
pedagdgicos en las escuelas
y comunidades de todo el rio



TECNOLOGIAS DE LA COMUNICACION Y CARTOGRAFIA

A los jovenes investigadores se les brindé capacitacion y orientacién en materia
lingiiistica, en técnicas cartograficas, y en el manejo de equipos de audio y compu-
tadoras para que, de esta manera, fueran ellos mismos quienes lideraran el registro,
la trascripcion y analisis de informacion, asi como la produccién de documentos
bilingiies, mapas y graficos. En cuanto a la capacitacion en cartografia, se brindaron
herramientas para representar una region, transmitiendo a los jévenes conceptos
basicos de cartografia técnica en aspectos como escalas, proporciones y georrefe-
renciacidn. Esto permitio a los grupos de trabajo, la aprehension de elementos de
ubicacion de la espacialidad. Sin dejar a un lado la riqueza conceptual, visual y gra-
fica, propias, se logré plasmar en los mapas conceptos de la forma tradicional de
entender sus espacios, permitiendo a su vez la digitacion del material producido, y
la generacidon de mapas temadticos georreferenciados.
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“Nosotros definimos un alfabeto y después de recopilar
historias, lo utilizamos para escribir estos relatos.
A partir de eso comenzamos a practicar la escritura.

Es un trabajo nuevo y nos cuesta mucho porque los
abuelos no hacian esto. Ellos no pensaban en escribir.
Se sentaban en la maloca a mambear, oler tabaco y
contar la historia para que el que estuviera interesado
pudiera aprender. Ahora tenemos que pensar también
en el Espanol y es muy dificil porque a veces lo que los
viejos quieren decir, uno si lo entiende, pero cuando
lo ponemos en el idioma no es lo mismo. Todos
tenemos que entender que las historias nunca van a
quedar igual a como las cuentan los viejos, tenemos
que entender que eso no es lo que queremos porque
lo estariamos haciendo mal. Es solo una ayuda mas,
un refuerzo que nos ayuda a recordar y a no dejar

que el conocimiento de los viejos se vaya con ellos™

+  [RANCISCO SANCHEZ, ETNIA BARASAND.
CAPITAN DE LA COMUNIDAD DE VIiLLANVEVA
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“Es muy importante transcribir las historias que hemos
recogido de los viejos para poder tener material para
ensefar a los muchachos en las escuelas. También,
porque cuando llegue el momento en que los viejos
mueran, sabremos qué era lo que ellos pensaban y
no vamos a perder todo el conocimiento que ellos
tenfan. Aunque siempre han transmitido lo que saben
hablando, -con la Oratoria-, ahora la vida ha cambiado,
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“Si queremos demostrar que si somos gente,
necesitamos mostrar nuestra identidad cultural
indigena. Los ‘blancos” deben conocer que tenemos
un territorio desde el origen, quiénes somos, cémo
vivimos, como fue nuestro origen y por qué estamos
viviendo hoy en dia como estamos viviendo. Hay
que escribirlo en nuestras lenguas para que los nifios
aprendan bien a leer y escribir, pero también tenemos
que hacer el esfuerzo de escribirlo en espafiol para que
todo el resto del mundo nos entienda. Todo este trabajo
que estamos haciendo es un instrumento que nos ayuda
hacia afuera, pero también nos fortalece a nosotros
mismos. He aprendido sobre mi mismo, sobre mis
parientes, sobre mi territorio. Me he dado cuenta de
todo lo que tengo que aprender para poder defenderme
y proteger a mi familia con curaciones y rezos”.

+  FAUSTIND BENTAMIN, ETNIA EDURIA.
CAPITAN DE LA COMUNIDAD DE SONANA
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y es bueno tener todo eso escrito o al menos una
partecita. Es muy dificil traducir porque la mayoria
de nosotros no sabemos bien el espafiol, entonces no
traducimos bien. Adema4s, la forma como cuentan los
viejos las historias es muy dificil de seguir porque son
curaciones y palabras que no utilizan los ‘blancos™

4+ RUFINO AVILA, ETNIA MACUNA.
CAPITAN DE LA COMUNIDAD DE PiEDRA Wi




COMITE EDITORIAL INDIGENA

Se constituy6 un comité editorial conformado por los coordinadores del sector de
medio ambiente, los investigadores y los lideres indigenas. Se recopilaron y clasifi-
caron materiales fotograficos y sonoros, textos y videos; se llevaron a cabo talleres
de dibujo y cartografia para iniciar el proceso de edicion del libro.



TALLERES

Talleres de cartografia.

Taller de sistematizacién y creacion del equipo editorial indigena.
Taller de sistematizacién de historias recopiladas en lenguas propias
y en espaiiol por los grupos de investigacion.

Curso de computacién para los investigadores locales.

Taller de Arte orientado por Pilar Maldonado (artista y pedagoga).

“El trabajo se realiz6 sobre mapas de cartografia social
que permitieron diversos analisis espaciales, se homo-
genizaron con los diferentes grupos de investigacion las
convenciones utilizadas en los mapas, de manera tal que
para todos se empled el mismo lenguaje y todos y cada
uno de los integrantes de los grupos de investigacion y
las personas en las comunidades entendian los mapas en
un idioma comprensible para todos.

En el taller realizado en el 2005 en la estacion de
Cocotal, en Pedrera, Amazonas, el proceso cartografico
iniciado hace tres afios ya habia demostrado sus mejo-
res frutos, las comunidades y los grupos de investiga-
cion, se habian apropiado totalmente del proceso, ellos
mismos, los investigadores realizaban la construccién
de nuevos mapas en formato andlogo y en ese taller ex-
presaron sus deseos de aprender a utilizar los medios
electronicos de digitalizacion”

Juan Carlos Murillo. Arquitecto Taller de cartografia
Diciembre 2004.

Ingresa al equipo
Barbara Santos
(artista y editora)



PRINCIPALES RESULTADOS DEL PROCESO

Luego de realizar recorridos por cada una de las comunidades, de realizar diver-
sas reuniones en las malocas tradicionales entre los grupos de investigacion y los
ancianos y ancianas, las mujeres, los lideres y los jovenes, se aprecié que se habian
alcanzado resultados importantes que contribuian al logro de las metas del Plan de
Vida definido por ACAIPI.

INVESTIGACION CALENDARIO ECOLOGICO CULTURAL -RODORI-

Los jovenes investigadores junto con los sabedores tradicionales definieron segin
su grupo étnico los calendarios rituales y ecoldgicos para el cuidado y la conviven-
cia en el territorio. Se promovié la coordinacién entre sabedores ~kubua para la

realizacion de rituales y ‘curaciones’ siguiendo los ritmos y pautas establecidas en
el Calendario Ecologico Cultural.




P O S S S S S S S S S S S SR SI SR SIE SIE UIE ST S G G G G G Gl S S S SIE SI SIE SIE SR SR SIE SISt
abundancia de frutales silvestres, de animales de monte
y peces. Con el conocimiento de las constelaciones,

el hombre tiene el manejo adecuado para que
todo el medio ambiente funcione en equilibrio”

“Nuestra costumbre es seguir las constelaciones para
medir el tiempo y lo que va sucediendo en cada época
del afo. Los ancestros, observando las constelaciones,
sabian en qué época estdbamos y cual época era
la siguiente en llegar. Con ese conocimiento, ellos +  TONACID VALENCIA ETNIA NACUNA, H£6U.
sabian qué sucedia en la selva con los animales,
los peces, el hombre y el rio; sabian cudndo habia

COMUNIDAD DE SANTA ISABEL
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“Lo mas importante del Plan de Vida de ACAIPI es
que la construccion de la propuesta es colectiva; en
este proceso participaron todos los Tradicionales,
los sefiores, los jovenes, las mujeres, los miembros
del Comité Coordinador, etc. Habia problematicas
ambientales en el Pira por el mismo contacto
con el mundo de afuera -con la iglesia, con la
escuela, entre otros-, que ha generado un impacto
negativo. Después de un tiempo nos concentramos
en eso. Entre todos ibamos haciendo visitas por las
comunidades, por las malocas, generando espacios
de andlisis logramos profundizar la problematica
ambiental. Esta consistia en que habia pérdida de
Conocimiento Tradicional, debilidad de seguridad
alimentaria, escasez de recursos, falta de realizacion
de los rituales por parte de los Tradicionales, mal uso
de los lugares sagrados, falta de espacio propicio para
la transmisidn de los Conocimientos Tradicionales,
que son los conocimientos de manejo. Frente a esas
problematicas, los Capitanes buscaron estrategias
para resolverlas. Lo hicieron tomando la decisiéon y
realizando gestiones ante el Ministerio de Cultura para
la financiacion de nuestro proceso. Afortunadamente
tuvimos una financiacién y conformamos grupos
de trabajo segiin cada grupo étnico: los hijos de la
Anaconda de Agua, llamados los Macunas; los hijos
de la Anaconda Yebd, que son los ~Itados, ~Hadera;
los hijos de la Anaconda Remedio, los Iko~hidoria,

Eduria; los hijos de la Anaconda Celeste y los hijos
de la Anaconda Pez, que son los llamados Bara.

Los Tradicionales definieron el plan de trabajo; era
importante recopilar la historia de origen de los

grupos étnicos y la posicion de su territorio en el Pira
Parana. Para el grupo de las mujeres se defini6 un plan
de trabajo para recopilar las historias de origen de la
semilla de yuca brava. Cuando comenzamos el ejercicio
de formular el Plan de Manejo Ambiental, vimos que
era necesario investigar y aprender de los Tradicionales
toda la informacion para el manejo de los recursos
naturales que hay en el Pira. Por eso, ACAIPI gestion6
proyectos ante varias entidades como un apoyo
externo para sistematizar la informacion de historias
de hombres y mujeres. Los jévenes nos preguntabamos
;Qué hay por detras de todo para manejar el territorio?,
;cOmo conocemos y respetamos los recursos que

hay dentro del territorio? Sobre esos resultados
queriamos darle a entender al Estado, y a las demas
personas, que en el Pira existe otro modelo de manejo
del medio ambiente que aporta a la conservacion

de la selva. Es importante que la gente de afuera
entienda, que esto se convierta en un trabajo conjunto
y coordinado, como Instituciones que somos; de la
ACAIPI como Entidad Publica de Caracter Especial”

+  ERNESTO AVILA, ETNIA MACUNA.
DELEGADO DE EDUCACION. COMUNIDAD DE PiEDRA Ni




“Los recorridos suelen durar de uno a tres meses. Signi-
fican una presencia continua en publico, sea durante los
viajes en los botes, en las reuniones en las malocas o du-
rante las noches, en las cuales se duerme frecuentemente
también en una maloca, o en una casa de salud. Pe., abier-
ta para todos. Se come casi siempre junto con la gente de
cada lugar. Cada uno se responsabiliza de la organizacion
del viaje. Esto significa: cuidar el equipo necesario para
todo el tiempo del viaje, tanto a nivel personal, como los
bienes que se trae para ACAIPI, lo que alguien ha en-
cargado en el viaje anterior, etc. Sobre el rio se pueden
trocar bienes por comida o prestacion de servicios, pero
no se puede comprar nada. Toda la gasolina tiene que ser
traida por avion, después de conseguir cada vez un per-
miso especial por parte de la policia, que controla toda
la gasolina que sale desde Mitu para evitar que llegue a
manos de la guerrilla.

Los viajes tienen sus partes muy bonitas, pero también
pueden ser arduos, sea por el fuerte sol, lluvias torrencia-
les, los raudales que exigen llevar toda la carga a pie, o ca-
minatas largas por el monte para poder llegar también a

las malocas aisladas. El ritmo de actividades dura casi las
veinticuatro horas del dia. Aunque las reuniones suelen
desarrollarse durante el dia, muchas veces se extienden
hacia la noche. Los Tradicionales suelen ser mas activos
de noche; para ellos es la mejor hora para pensar y re-
flexionar. Cuestiones especiales que surgieron en el dia,
y que exigen la consulta con un Tradicional, se discuten
después de oscurecer, muchas veces pasando la media
noche. Las mujeres se levantan muy temprano, siendo
oscuro todavia, para comenzar con la compleja elabora-
cién de la comida, especialmente de la yuca.

No hay horas de oficina durante las cuales se eje-
cutan los deberes para después descansar y relajarse
en casa. Se exige la presencia de cada persona en cada
momento durante un tiempo largo; esto solo se pue-
de vivir siendo muy auténtico y muy motivado para
la causa con la cual se ha establecido un compromiso.”

Friedl Paz Griinberg, evaluadora austriaca. Fragmento del
Informe de Evaluacion del Proyecto - COAMA IV - en la
region del Pird Parand financiado por Austria (2004-2007)
Septiembre de 2007.



AUTONOMIA EDUCATIVA

Gracias al fortalecimiento de las capacidades de los jévenes investigadores y a los
resultados generados con la investigacion que orientaron la definicion de los pla-
nes de estudio, ACAIPI logré la autonomia educativa. En el afio 2007 la Asociacion
indigena asume la administraciéon completa de la prestacion de este servicio para
la Bdsica Primaria y en el 2012 la Bdsica Secundaria, con un gobierno escolar auté-
nomo, un curriculo fundamentado en el Calendario Ecolégico y maestros propios
formados en el proceso de investigacion participativa.
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“En la escuela nadie aprende a cuidar la yuca,
a desyerbar, a hacer casabe, a cuidar la casa,
a preparar un baile. En la escuela no aprenden los
trabajos que uno necesita para vivir en esta tierra. Nadie
aprende la historia, la vida de Yeba y de Yawira que nos
cuenta como llego la comida que cultivamos hasta hoy
en dia; que nos ensefa las clases de yuca, los frutales,
donde y como los debemos sembrar. La chagra es la
verdadera escuela y nosotras las verdaderas maestras”

4+ LUCILA NETIA, ETNIA BARA.
MAESTRA COMUNITARIA. COMUNIDAD DE VILLA NUEVA

L A A S SR SR S R SRR R R SN SR S

“En esa escuela estamos ensefiando muchas cosas de
la cultura del Mundo y del Universo. La historia de
los Ayawa cuando ellos vivian solo de dia, antes de
la creacion de la noche. Eso trabajamos al comienzo.
Estamos trabajando en las malocas de ~Hayaya
porque alli los nifios tienen cerca a sus padres y a
sus madres. Yo no escribo bien en espafol ni lo
hablo bien. Aunque soy maestro comunitario de la
cultura, estoy aprendiendo a escribir con los nifios”.

4+ ABELIND FERNANDEZ, ETNIA TATUY0.
PROFESOR COMUNITARIO. COMUNIDAD DE ~HATATA
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“Estamos haciendo una educacidn integral, lo estamos
haciendo caminando con los dos pies juntos, para que
de esta forma los niflos comparen la vida de la cultura
blanca y la vida de la cultura indigena. Para que asi
puedan defenderse en el trabajo, en el rebusque, en
el manejo del territorio y en su vida, sin depender
de nadie. En términos generales manejando las dos
culturas. En eso es en lo que estamos trabajando”.

4+  LIBARDD BOLIVAR ETNIA BARASAND.
MAESTRO COMUNITARIO. COMUNIDAD DE ~H£DA
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“Durante los anos que hemos recibido educacion
occidental hemos comenzado a perder el
conocimiento que le he venido contando en
esta narracion, pero gracias a la insistencia
y guia de los Sabedores estos conocimientos
poco a poco se han comenzado fortalecer.

Nosotros queriamos que toda la gente participara en
los rituales y curaciones que hacemos en cada época,
pero antes la mayoria de los jévenes estaban ausentes
porque la educacion occidental era para ellos mas
importante que participar en nuestros propios rituales.

Queremos para fortalecer nuestra educacion
propia, que nuestras nifias vayan a la escuela con
las recomendaciones del médico tradicional y que
los niflos puedan participar de los rituales que
realizamos a través de nuestros conocimientos.

Ahora podemos asumir con mucho optimismo nuestras
propuestas de educacion propia. Hasta ahora entiendo
mejor por qué hicimos esta propuesta, para asegurar
que todo salga bien, cuidar y aconsejar a los nifios

y nifias en como deben comportarse en la escuela.

La educacion occidental no permitia que nuestros
hijos estudiaran la diversidad de animales, de
arboles frutales, de arboles maderables que existen;
el manejo y conocimiento de las diversas semillas
tradicionales; el conocimiento de las ciencias
chamanicas y muchas otras cosas que hay en nuestro
entorno. Conociendo y analizando yo empecé a
darme cuenta por que sucedia este desorden.

Entonces desde el inicio empecé a pensar como
podria dejar mis conocimientos vivos, por esto

se penso en la adquisicion de materiales para registro
de audio. Eso lo tenemos ahora y por eso lo estamos
haciendo bien. Esto era lo que faltaba antes para
complementar la transmision de conocimientos en
los rituales mediante la toma de Yajé y Yurupari.

La narracion de las historias que se transmiten en el
ritual es donde estd la base principal del conocimiento.
Pero antes faltaba mucho, aunque yo transmitia este
conocimiento durante los rituales, no era suficiente
para contar las historias a los jévenes con claridad.

La mujer y el maloquero son los principales
protagonistas de la convivencia interna y territorial
de todos los grupos étnicos, para el bienestar

de sus paisanos y de toda la comunidad.

Los sabedores tradicionales realizamos los rituales
para curar y prevenir las enfermedades dentro del
territorio pero damos a conocer nuestros saberes
s6lo cuando el maloquero organiza y nos invita

a participar en un ritual, asi vivimos en paz con
nuestros paisanos y el medio que nos rodea.

El hombre es el encargado de la tumba de chagra
y construye malocas. La mujer también cumple
un papel importante dentro de la sociedad, ella
siembra yuca y otros cultivos pensando en los
rituales que se organizan en cada época. Las
actividades principales que se realizan en la época
de los frutales silvestres se organizan de acuerdo
alo que la mujer sugiera para realizar Dabucuri
de pepas, asi sea con Yurupari o sin Yurupari.

Los recursos forestales cuamplen un papel muy
importante para la vida humana, de los animales



y los vegetales. Por eso cada época del ciclo anual

le corresponde alguna especie. Para eso, para
cuidar la naturaleza es necesario que hagamos
buenas curaciones, sin pensar en maldades.

Los frutales silvestres no estan en la selva por estar
no mas, sino que tienen un proposito que es el de
alimentar a los animales, los peces y los humanos.

Por eso cada especie conoce que clase de frutales
necesita consumir. Todo aquello que comen los
animales, no lo comemos los humanos. Todo

lo que come el humano, poco lo comen los
animales. En esto se fundamenta el equilibrio.

Los animales terrestres y acuaticos estan relacionados
socialmente entre ellos. Por ejemplo: el guio tiene
relaciones sociales con las aguilas. Las zabaletas, jacos,

guaracus se relacionan con los tintines, las guaras
y las lapas. Los pajaritos con sardinas y muchos
otros guios que se han convertido en dguilas.

Los peces que comunmente pescamos han salido

del agua convertidos en animales cuadriapedos para
consumir los frutales que caen en las orillas de los
rios. Esos mismos peces se convierten en animales
terrestres para recoger pepas del monte: el guio se
convierte en aguila, caza churucos y otros trepadores
o viceversa. Asi funciona todo el reino animal. Este
es el funcionamiento de las relaciones que tenemos
con la naturaleza y el calendario ecoldgico ancestral”
4 I6NACIO VALENCIA,

ETNIA MACUNA, ~AVBY.
COMUNIDAD DE SANTA ISABEL
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“Al territorio no hay que hacerle dafio, todos debemos
respetarlo y cuidarlo. Las curaciones con Coca y Tabaco
son para darle vida a la tierra, limpiar las enfermedades
y los males, asi indican los conocimientos que tenemos.
Con nuestro Conocimiento Tradicional lo primero
que hacemos es prevenir las enfermedades y después
hacemos curacién para que los frutales no transmitan
enfermedades cuando vayan a ser consumidos
por los hombres. Para eso realizamos rituales en
cada una de las épocas del calendario para prevenir
enfermedades y curar las especies para el consumo

humano, sean frutales, animales de monte o peces”

4+ I6NACIO VALENCIA, ETNIA MACUNA, -AUBU.
COMUNIDAD DE SANTA ISABEL
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“Estamos viviendo en nuestra tierra de origen. Estamos
educando en lengua Tatuyo. Estoy preguntandoles a
los viejos la historia y asi estoy ensefiando la cultura.
De esta forma trabajo con los nifos de esta comunidad.
La educacion de nuestros Abuelos era solo de escuchar
y aprender, hoy en dia es lo contrario, es escuchar
y escribir. Ahi esta la dificultad de los ninos. De todas
formas este tipo de educacion va bien y hace pensar
en dos cosas. Esa es la propuesta que se estd haciendo
en esta zona; la llamada educacion propia. Hasta
ahora llevo tres meses de trabajo con las mujeres.

La educacion que tenfan las mujeres antiguamente
me ha interesado y me preocupa, porque poco a poco
yo también he ido perdiendo la historia y el trabajo.

Al consultarles a los viejos, pensé que es posible
ensefiarles a las mujeres, mds que todo dandoles
consejos en lo que deben trabajar; dejar la pereza
y animarse. ;Qué quiere decir el cuidado del
cuerpo? El cuidado del cuerpo es hacer dietas
después de la menstruacion y mandar a hacer
curaciones de toda clase de comida para asi crecer
sana y normalmente. Si no lo hacemos asi,

se debilita el cuerpo y viene la enfermedad”

4+ ROSA HELENA RODRIGUEZ, ETNIA TATUY0.

MAESTRA COMUNITARIA.
COMUNIDAD DE -HEDA



MANE]O TRADICIONAL DEL TERRITORIO Y RESPETO
A LOS LUGARES SAGRADOS

A partir del relato de los ~kubua y el registro y sistematizacion de las historias de
origen, se revitalizo la memoria colectiva de la tradicién y por lo tanto la apropiacién
por parte de las nuevas generaciones de los conocimientos ancestrales. Se promo-
vi6 que las comunidades por su parte empezaran a levantar propuestas de manejo y
acuerdos de respeto a la normatividad ancestral para el uso y proteccion de los lu-
gares sagrados y recursos naturales basados en los resultados de las investigaciones.

De igual manera, los indigenas del rio Pira Parand empezaron a descifrar y describir
su modelo ancestral de manejo del territorio Hee Yaia Godo ~Bakari, en funcién
de las necesidades internas de ordenamiento ambiental, y procurando un acerca-
miento a la sociedad mayor basado en el entendimiento intercultural y el respeto a
su territorio y conocimiento tradicional.
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“En los mapas que hizo cada grupo
identificamos los lugares mas importantes del
territorio; aquellos donde es posible utilizar
recursos y aquellos donde es prohibido.

La gente ya esta reconociendo; se ha frenado
la pesca y la caceria en lugares prohibidos
para regular el uso de los recursos de la
region. Los puntos rojos del mapa son lugares

Esto permitié reconocer nuestro territorio

a partir de los relatos y las historias de origen
contadas por los Tradicionales. Sabemos que
hay muchos recursos: pepas frutales, animales,
carana, lugares de pescados, salados.

que no se deben utilizar. Este trabajo se hizo
para mirar los lugares que han sido afectados
hasta hoy y para reforzar su manejo”.

4+  ROBERTO MARIN, ETNIA GARASANO. DELEGADOD DEL
MEDIO AMBIENTE. COMUNIDAD DE SAN MiGUEL



ENCUENTROS TRANSFRONTERIZOS

En el marco de la iniciativa CANOA Cooperacion y Alianza en el Noroeste Ama-
zonico se realizan intercambios con otras organizaciones indigenas del rio Tiquié
de Colombia y Brasil y se consolidan alianzas transfronterizas.

Encuentro en el marco de
la Cooperacién y Alianza
del Noreste Amazdnico
-CANOA- San Pedro, rio
Tiquié, Brasil. 2005.



INFORME REUNION CANOA

Elinterés de los indigenas del rio Pird en la Escuela Tuyuca se relaciona con
una reflexion que vienen realizando desde hace varios afos, encaminada
hacia la construccion de un modelo de educacion escolar pertinente, que
sustituya al modelo actual de escuela misional. Los indigenas Tuyuca del rio
Tiquié brasilero, esperaban aprender de la metodologia empleada para la ela-
boracién del Plan de Manejo Ambiental de ACAIPI, debido a que ellos estin
iniciando reflexiones sobre el manejo de los recursos naturales en su territo-
rio. Fuera de estos dos grandes temas para el intercambio de experiencias, se
incluyeron en la agenda las iniciativas que vienen desarrollando las mujeres
del Pira Parand para el mejoramiento de la productividad de los cultivos de la
chagra y los proyectos de piscicultura que se desarrollan en el Tiquié para el
mejoramiento de la seguridad alimentaria. Durante el proceso de planifica-
cion del evento, se decidi6 invitar a otras asociaciones que pudieran alimen-
tar el intercambio o beneficiarse de él. Fue asi como las asociaciones AEITY
y EIBC fueron invitadas a presentar sus experiencias, también relacionadas
con el desarrollo de programas de educacion diferenciada, y la Asociacion
de las Autoridades Tradicionales del Tiquié Colombiano AATIZOT, obtuvo
su lugar como participante.

Fragmento extraido del informe de actividades sobre la reunion realizada el-
marco de CANOA, para el intercambio de experiencias entre la Asociacion de
Capitanes y Autoridades Tradicionales Indigenas del rio Pird Parand -ACAI-
PI- de Colombia, y la Asociaciéon Escuela Indigena, Utapinopona, Tuyuka
-AEITU- de Brasil. Encuentro financiado por el Instituto Socioambiental de

Brasil y la Fundacion Gaia Amazonas Colombia.

Como uno de los objetivos generales se concretiz6: Desa-
rrollar estrategias para la reduccion del deterioro ambien-
tal articuladas con las politicas ambientales del Estado y
a través del fortalecimiento de los sistemas tradicionales
para el manejo del territorio. Esta meta, tal como ha sido
planificado inicialmente, se ha alcanzado en buena par-
te. Faltan todavia mas investigaciones, y especialmente
la parte de la implementacion plena y sostenible de las
reglas tradicionales reencontradas y parcialmente adap-
tadas a las circunstancias de vida actuales por los Tradi-
cionales. Por la dindmica que este trabajo ha tomado, y
el mas profundo analisis que fue hecho -especial- mente
a través de la colaboracion de los Tradicionales - se vio
que no es posible asegurar y defender el medio ambien-
te limitdndose solamente al territorio juridico de ACAI-
PI. Solo un consolidado macro-territorio mitico-cultural
y transnacional podria garantizar lo suficientemente un
sustentable y eficaz cuidado del medio ambiente. Estos
trabajos exigen aun un acompafiamiento por mas tiempo.

Informe Friedl Paz Griinberg, Evaluadora Austriaca.
Fragmento del Informe de Evaluacion del Proyecto -COAMA
IV- en la region del Pird Parand financiado por Austria.




ACUERDOS DE MANE]JO TERRITORIAL CON AATIS VECINAS

Para garantizar el buen manejo de los recursos del territorio, se establecen acuer-
dos de manejo y responsabilidad conjunta con las Asociaciones de Autoridades
Tradicionales Indigenas (AATTIs) vecinas: AATIZOT (Asociaciéon de Autoridades
Tradicionales Indigenas de la Zona del Tiquié¢), ACIYA (Asociacion de Capitanes
Indigenas del Yaigojé Apaporis) y ASATRIZY (Asociacion de Autoridades Tradi-
cionales de la Zona de Yapu).
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“Ubicar nuestra propia tierra. Para la conformacion “Hay diferentes formas de garantizar la preservacion
de las entidades territoriales indigenas de Colombia, de los recursos para las futuras generaciones. Nuestra
uno de los requisitos que exige el estado es que las propuesta de conservacion parte de la gente y es
asociaciones indigenas les presentemos el area de con la gente. Los grupos étnicos del Pira poseemos
la jurisdiccion de la region, de tal manera que sea un conocimiento que debe ser respetado. Con estos
reconocida por el estado. Hicimos esta investigacion resultados queremos darle entender al Estado y a
para saber donde quedan los territorios originales de otras personas, que existe otro modelo de manejo
cada grupo étnico Tatuyos, Edurias, Barasanos, Itanos, del medio ambiente. Por eso vale la pena que
Makuna y asi identificarlos en el mapa de la jurisdiccion” otra gente entienda y que las politicas del Estado

se definan de manera conjunta y coordinada.

+  ROBERTO MARIN, ETNIA BARASAND.
DELEGADD DEL MEDID AMBIENTE.
COMUNIDAD DE SAN MIGUEL

Tenemos también proyecciones. Nosotros tenemos
una propuesta de lograr acuerdos de manejo
conjunto con las organizaciones vecinas: con la
organizacion AATIZOT de rio Tiquié, con ACIYA de
rio Apaporis, ASATRIZY del rio Yapuy de ACTIVA
que representan las comunidades del Alto Vaupés.

Por ejemplo hay un lugar sagrado importantisimo
que es Ewra que nos toca ver cuando nos sentamos
hacer acuerdos de manejo conjunto. Porque la
propuesta de jurisdiccion territorial de ACAIPI
esta basada en nuestros territorios ancestrales. Asi
es que pensamos constituir una entidad territorial
indigena. Es la gran esperanza que tenemos nosotros”.

4+ ERNESTO AVILA, ETNIA MACUNA.
DELEGADD DE EDUCACION. COMUNIDAD DE PIEDRA Wi




SOBERANIA ALIMENTARIA Y EL CUIDADO DE LAS SEMILLAS

Se cred un programa de seguridad alimentaria para apoyar el mantenimiento y la
recuperacion de las semillas, la investigacion de las recetas y los conocimientos tra-
dicionales para el manejo de los cultivos. Con la participacion de mujeres mayores
y jovenes, se trabajo para articular el manejo del medio ambiente con el bienestar
y la salud. Estos grupos desarrollaron investigaciones que se convirtieron en insu-
mos para influenciar en la educacion escolarizada la inclusion de una perspectiva
de género dirigida.

Ingresa Norma Zamora
(Pedagoga),
Sandra Celis (Antropdloga)
Jorge Gonzalez (Bidlogo)
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“Desde el principio yo dije que si queria investigar.

A mi me interesaba profundizar porque yo no sabia
nada. Cuando el trabajo comenz6 yo estaba estudiando
en la Normal de Mitu, pero decidi regresar a mi
comunidad porque no tenia plata para comprar el
uniforme y los materiales que me pedian en el colegio.
Sin embargo, con mucho esfuerzo, alcancé a hacer hasta
noveno. La gente me contaba que en la comunidad
estaban investigando y trabajando mucho sobre las
chagras. Por eso regresé. Yo no sabia nada de como
cuidar la yuca. Ahora con el trabajo que comenzaron
las mujeres de San Miguel hemos aprendido mucho
sobre la yuca y la chagra. Ahora mas o menos sé como
cuidarla. He aprendido los nombres de algunas semillas
y su historia. Cuando llegué tampoco sabia como
escribir en mi propia lengua. Después, mi tia Emma
me mostré como se escribe. Pasé todo un dia con el
cuaderno mostrandome y explicindome lo de los signos;
ensenandome qué se escribia cuando era nasal u oral.

En el Vaupés hay mucha gente que no sabe hablar su
lengua siendo indigenas. Me siento orgullosa porque
mis companeras y familiares estamos trabajando
para que los niflos pequefios no pierdan su lengua.
Ellos ahora la hablan y también, gracias a nosotros
los jévenes que queremos ser maestros, ellos van

a aprender a escribirla”

4+ DIANA BENTAMIN, ETNiA EDURIA.
MAESTRA COMUNITARIA. COMUNIDAD DE SONANA
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“Para comenzar la investigacion sobre el medio
ambiente, los grupos de las mujeres trabajamos con
los hombres. Mas adelante, nosotras nos dedicamos
al tema de la seguridad alimentaria. Hicimos varios
recorridos por todas las comunidades, hablamos con las
mujeres sobre las chagras y la produccién de la comida.

La gente del rio Pird Parand cada dia era mds numerosa,
los alumnos en las escuelas aumentaban y nuestras
familias ya no alcanzaban a producir suficiente comida.
Entonces nosotras nos preguntdbamos:;Coémo hacer

el trabajo para producir méas comida, mas cultivos de
frutas, de yuca, para preparar suficiente chicha para

los rituales? En ese momento, no todas las mujeres
conociamos todas las semillas de yuca y tampoco
sabiamos bien las historias de origen. Entonces, primero
investigamos sobre el origen de la semilla de yuca, y
luego de los demads cultivos. De ahi, avanzamos en otros
temas que tienen que ver con la vida de nosotras las
mujeres indigenas, con la crianza de nuestros hijos, con
nuestro que hacer en los bailes. Asi fuimos avanzando

y practicando. Nosotras nos motivabamos mucho

con estos trabajos, porque en ese tiempo, los jovenes
y las muchachas ingresaban al colegio, y nosotras,
como mamas, nos quedabamos muy preocupadas en
la comunidad, pensando: -Nuestras hijas ahora son
alumnas y no les va a interesar volver a la chagra.

Después nos acercamos a las escuelas para ensefar los
resultados de nuestras investigaciones, empezamos a
hacer cartillas para los ninos y las nifas, y a trabajar
con los maestros. En las escuelas explicamos muchas
cosas, por ejemplo, como se originaron las semillas,

las artesanias, cual fue el origen del barro y la ceramica
para hacer los utensilios de la cocina. Gracias a nuestro
trabajo hubo cambios en las escuelas. Ahora nifios y
nifas se animan; les queda muy facil aprender pues es
su propia cultura y conocen bien los materiales. Es mas
facil que los nifios y las nifias aprendan con sus tias o
familiares que con profesores de afuera que no hablan
sus lenguas y no conocen ni el monte ni la chagra”.

4+ MARIA SUANA MARIN, ETNIA BARASAND.

REPRESENTANTE DE LOS ARTESANOS
COMUNIDAD DE SAN NiGUEL
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“Los grupos de las mujeres siguen trabajando.

Ellas se dieron cuenta de su saber y comprendieron
que tenfan mucho que ayudar en la educacién

y en la formacién de los nifios.

Empezamos con la chagra, pues al no saber manejarla,
las familias van ampliando el terreno para sembrar;
tumban y tumban monte. Nuestros Abuelos no fueron
asi. Hacian una chagra, y ésta tenia curaciones y
manejo especial para que durara muchos anos.

Hoy en dia estamos tratando de volver a trabajar con
los conocimientos de los Abuelos en cada una de las
comunidades, de manera que este sistema Tradicional
se consolide y se fortalezca con nuestros actos.

Asi estamos trabajando con los cultivos, los animales,
los peces y los arboles; para que la gente pesque sélo
donde los Ayawa dijeron que se podia pescar, para
que la caceria sea solo en el tiempo apropiado y en

los lugares que los Ayawa permitieron, y para utilizar
sdlo la hoja de Carana que de verdad necesitamos.

Este cuidado, con sus respectivas curaciones, es el
manejo que nosotros queremos fortalecer. Estamos
trabajando e investigando para garantizar la vida y la
ecologia en el rio Pira Parana. Asi como aumentamos
la poblacion indigena, también debemos asegurar
que los animales, los peces, las plantas y los arboles
se sigan multiplicando, y asi poder garantizar la
alimentacion de la poblacion presente y futura’

+  ROBERTO MARIN, ETNIA BARASAND.
DELEGADD DEL MEDI0 AMBIENTE.
COMUNIDAD DE SAN MIGUEL
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“En esta investigacion hemos conocido y compartido
con otras mujeres del rio Pira Parana. Todas estamos
trabajando lo mismo y vamos a mejorar juntas.
Sabemos que hay mujeres sin suficiente comida y
cuando ellas van a sembrar no tienen buena semilla,

o tienen muy poquita, o tienen semillas traidas de
afuera que no son las propias de nuestros Abuelos,

Yy por eso, en estas tierras no cargan bien. Nos estamos
colaborando, estamos intercambiando semillas para
que en todas las chagras existan de todas las clases”

4+ MARiA PERDOMO, ETNIA TATUY0.
SABEDORA COMUNiIDAD DE PUERTO CORDOBA




INTERCAMBIO DE EXPERIENCIAS ENTRE LIDERES
DE LA AMAZONIA Y AFRICA

El reconocimiento de los derechos diferenciados de los pueblos indigenas en la le-
gislacidn, asi como la fuerza de los movimientos sociales de base, convirtieron a los
procesos de la Amazonia colombiana en un ejemplo en el cual muchos procesos
indigenas y de campesinos del continente africano encontraron inspiracion y espe-
ranza. Desde el 2005 se empez6 a gestar una dinamica de didlogo de saberes e in-
tercambios de experiencias entre lideres de ABN -African Biodiversity Network- y
lideres de diferentes rios de la Amazonia especialmente el Pira Parana. Con el apoyo
de ABN African Biodiversity Network, The Gaia Foundation United Kingdom y la
Fundacidén Gaia Amazonas, se organizaron visitas de lideres y lideresas de Surafrica,
Kenia, Botswana, Etiopia y Ghana para conocer las iniciativas que las comunidades
indigenas de la Amazonia venian adelantando en relacién con el ejercicio de sus
derechos y la puesta en marcha de sus propuestas educativas, de manejo territorial,
gobernanza y salud, entro otros temas. En el 2011, un grupo de lideres el Pira visit6
Surafrica y actuo de guia en el desarrollo de un taller histérico de Cartografia Social
donde las comunidades africanas pudieron volver a reconectarse con sus ancestros

y su territorio.

Sabedores tradicionales del rio Caqueta José Moreno
de la etnia Nonuya y del Rio Pird Parand Ricardo
Marin y Roberto Marin de la etnia Barasano, viajan a
Sur Africa para liderar un taller de Cartografia social
con comunidades indigenas Venda en compaiia de
Silvia Gomez, Natalia Hernandez, Alvaro Velasco y
Rodolfo Alvarez. The Gaia Foundation realizé el video
“Reviving our culture, mapping our future”




Realizacién del documental Amazon de la serie Light at the edge of the

World presentada por Wade Davis, explorador en residencia de National
Geographic Television.
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“Los mapas nos hablan en relacion a lo que tiene
nuestro territorio. Si nos reconectamos con la
sabiduria de los lugares nos podemos reconectar
con el espiritu de las semillas de los rios y del planeta.
El calendario nos ayuda a conectarnos con el tiempo
cosmico con los ciclos del sol, la luna y las estrellas”.

4+ RICARDD MARIN, ETNIA BARASANO. COMUNIDAD DE SAN MiGUEL



HEE TAiA KET7 DKA ES DECLARADO PATRIMONIO CULTURAL
INMATERIAL DE LA NACION 7 DE LA HUMANIDAD

El proceso de ordenamiento territorial y fortalecimiento cultural que viene adelan-
tando ACAIPI posibilité que en el afio 2010 Hee Yaia Keti Oka, el Conocimiento
Tradicional de los Sabedores Tradicionales Jaguares de Yurupari de las etnias del rio

Pira Parana, fuera reconocido por el Ministerio de Cultura de Colombia como Pa-

trimonio Cultural Inmaterial de la Nacion. Un afio mas tarde el Estado colombiano

lo postulé ante la UNESCO, lograndose la Inclusion del Conocimiento Tradicional
de los Jaguares de Yurupari en la Lista Representativa de Patrimonio Cultural In-

material de la Humanidad.

El reconocimiento de Hee Yaia Keti Oka como patrimonio intangible del pais y de

la humanidad sienta un precedente para entender que el manejo de la selva esta in-
timamente conectado con los legados culturales y espirituales de las comunidades
indigenas que alli habitan. Este sistema de conocimiento milenario y holistico sigue
vigente, y es una herramienta fundamental para la conservacion de la integridad del

Territorio de los Jaguares de Yurupari y de la Amazonia en general.

SALVAGUARDA DEL PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL

El Ministerio de Cultura de Colombia expidi6 la Resolucién 1690 del 5 de agosto

de 2010 que cumple con la funcién de registrar de manera oficial la manifestacion

y proveerle a ACAIPI un instrumento de gestion institucional que favorecera las
actividades descritas en el Plan Especial de Salvaguardia, construido participativa-

mente por las gentes del Pira Parana.



El proceso de patrimonializacion se fue concretando con la elaboracién
del Plan Especial de Salvaguardia (PES), como parte de los requisitos para
que el conocimiento tradicional de los Jaguares de Yurupari fuera incluido
en la Lista Representativa de Patrimonio Cultural Inmaterial de la Nacion,
y posteriormente, en la Lista de Patrimonio Inmaterial de la Humanidad.
Pensamiento y Curacién Ancestral para la Proteccién y Cuidado de
Nuestro Territorio y Tradicién, para la Defensa y Bienestar de la Gente
y la Naturaleza, fue la manera como los indigenas del Pird nombraron este
documento, evidenciando la manera en que sabedores tradicionales, mujeres
y lideres jovenes conciben las interrelaciones entre la cultura, la espirituali-
dad, la educacion y el bienestar. Para la gente del Pir4, los diferentes aspec-
tos que componen la vida, hacen parte de un Todo, intimamente ligado a un
territorio y a una memoria ancestral legada por los creadores desde el origen.

Realizacion del video Hee Yaia Keti Oka para postular "El Conocimiento de

los Jaguares del Yurupari" del Rio Pira Parand de Colombia como Patrimonio

Inmaterial de la Humanidad de la UNESCO. Es una realizacion de 4di-
recciones audio-visual, co-produccién de La Fundacién Gaia Amazonas,
ACAIPI y 4direcciones audio-visual. Narrado por Maximiliano Garcia etnia

Macuna y por Roberto Marin etnia Barasano. Investigadores: Silvia Gomez y

Nelson Ortiz.

Ingresa al equipo de
asesores Carolina Duque
(antropdloga) y Luz Empir
Velasquez (abogada)



CREACION DEL LiBRO EL TERRITORIO DE LOS JAGUARES
DE JURUPART -KEE TA7A 6000 ~BAKARI-

Diez afos después de haber iniciado este proceso, culminamos con esta publicacion,
en los que se realizaron multiples viajes entre el rio Pira Parand, Mit y Bogotd. Man-
tuvimos conversaciones con numerosas personas que nos prestaron su invaluable
colaboracidn y asesoria.

La guia de los sabedores ~Kubua para la proteccion del conocimiento He Yaia Ke-
tioka oriento este recorrido de recopilacidn de la investigacion propia para la pu-
blicacion de este libro.
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sPara qué este documento? Recuento del proceso
de investigacion y elaboracion del libro

Por medio de este documento, nosotros queremos
decir a las futuras generaciones y a la poblacién

presente, por qué son importantes las actividades del
Calendario Ecolégico, el mantenimiento de la chagra,

la importancia del trabajo y de la vida de una mujer,
qué papel juega ella como mujer indigena que es.
Qué papel juegan los Tradicionales dentro de la
vida indigena, por qué los Médicos Tradicionales
son importantes, qué funcion tiene la poblacién en
general para que esto se cumpla, cudl es el sentido
de los actos rituales de acuerdo a los cambios
climaticos o a los cambios de las épocas, por

qué se hacen rituales. Queremos decir cudl es la
importancia de la participacion de la gente en esos
rituales, por qué se venian desvalorando esos actos
rituales, por qué los centros educativos no tienen
en cuenta esta informacion para el aprendizaje de
los muchachos indigenas ni la manera de pensar de
ellos. Entonces, al regresar de la escuela no le dan
valor a la Tradicién, cuando de eso se ha debido
tratar primero, pues asi se maneja la salud.

X

Ingresa el equipo
La Silueta Ediciones

El contenido del documento es conocer por qué se
hace eso, por qué los cambios de los tiempos, las
enfermedades, los problemas sociales. La esperanza
es que la gente, entendiendo, va a asumir una mayor
responsabilidad. Usted es responsable porque sabe lo
que va a pasar y lo hace bien. Sin tener ninguna visiéon
de lo que puede pasar uno podria estar haciendo
cualquier cosa inocentemente. Este fue nuestro objetivo
para elaborar este documento, con esperanzas de que
la gente tenga la salud. No es mas. La salud entendida
como un trabajo continuo de responsabilidad, de
acuerdo, tanto del conocimiento nuestro, como del de
afuera. Eso es todo lo que nosotros estamos haciendo.

Tenemos muchas cosas que decir: hablar del territorio,
del medio ambiente. Todo esto nos lleva a entender

que la responsabilidad la tenemos nosotros. Debemos
organizarnos, trabajar, asumir esta responsabilidad. Asi
seguiremos construyendo nuestra politica cada dia mas”.
4  ROBERTO MARIN, ETNIA GARASAND.

DELEGADD DEL MEDI0 AMBIENTE.
COMUNIDAD DE SAN MiGUEL




ACAIPI CONTINUA PONIENDO EN PRACTICA SV GOBIERND
PROPIO, EL SISTEMA DE MANESD TERRITORIAL J AMBIENTAL

El programa de investigacion local de hombres y mujeres, contintia desarrollandose.
En la actualidad los grupos de investigacion profundizan en la descripcién de los
sistemas de sitios sagrados -que estructuran el modelo cultural de manejo territo-
rial-, la planificacién y el ordenamiento del uso de recursos naturales vitales como
el recurso pesquero y los suelos, asi como en el fomento de reflexiones y acuerdos
para la utilizacion correcta de la naturaleza y los lugares de alto valor cultural al in-
terior de cada territorio ancestral.



El proceso de las mujeres, continua dinamizando la trasmision del conocimiento
tradicional asociado al origen y manejo adecuado de las cultivos, articulando la in-
vestigacion de las semillas de alimento con la salud tradicional y la economia, y re-
flexionando sobre el impacto de los cambios propiciados por la cultura mayoritaria
en las forma de vida tradicionales, para que a partir de estos diagnosticos se disefien
alternativas de solucion a problemas identificados.

ORIGEN DE LOS PEC

-
MANEJO DE

LOS PECES WAI~KiA
EN EL TERRITORIO BAUARIGE
ANCESTRAL WEDERI PUTI
DEL GRUPO
iKO ~HIDORIA
SONANA ALTO PIRA

=
-
]
s
N2
]
N2
|
N2
&
N
&
&
N2
s
N2
s
N2
&
&
N2
s
Nt
s
N2
&
&
&
]




El mapa de Colombia, en obra negra

El rompecabezas geografico y
de poblacion de Colombia empe-
26 a armarse por lo menos en
teoria. La Comisién de Ordena-
miento Territorial elaboré un ex-
tenso catalogo de recomendacio-
nes al Congreso y al Gobierno,
sobre la base de la nueva Consti-
tucion.

Es uno de los temas mas
complejos que se derivan de la
Carta Politica de 1991. ;Qué
serd de los departamentos, los
municipios, las comunidades in-
digenas, las provincias, los dis-
tritos, las &reas metropolita-
nas?.

Y como se daré la construc-
cién de las nuevas entidades te-
rritoriales, entre ellas la region,
sin duda la mas problematica de
todas por sus caracteristicas de
‘pequenas republicas’ que algu-
nos quisieron darle en la Consti-
tuyente?.

Una gama de respuestas a
esas preguntas quedé plasmada
en el documento de la Comision
de Reordenamiento, que est4 in-
tegrada por el ministro de Go-
sierno, Humberto de la Calle; el
7iceministro, Héctor Riveros Se-
Tato; los ex constituyentes Or-
ando Fals Borda, Gustavo Zafra,
‘rancisco Rojas Birry, Eduardo
’spinosa, Lorenzo Muelas.

LAS COMUNIDADES INDIGENAS tendran mayor autonomia gracias a:l nuevo ordenamiento territorial.

de la propuesta de la Comisién
consiste en que Congreso y Go-
bierno eviten la creacién de nue-
vos distritos especiales. Actual-
mente existen los de Bogota
(Distrito Capital) y los de Carta-
gena y Santa Marta (el primero,

en relacion con los funcionarios
seccionales de establecimientos
nacionales y estimular que estos
ultimos sean oriundos de los de-
partamentos respectivos o que
estén ligados a actividades sec-
cionales”.

{

iclerto tipo de tutela guberna-
' mental central”.

Pero justamente el Congreso
en la semana que acaba de ter-
minar, avanzé en el estudio de
un proyecto para que no se pro-
lonoiie mas esa titela de 1a ane
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EL ALFABETD
Y SU UNIFICACION

La propuesta alfabética para las lenguas Tucano Orientales
parte del estudio realizado por la lingiiista Elsa Gomez-
Imbert, quien, junto con E. Buchillet', construyeron una
propuesta acorde con las especificidades fonoldgicas de las
lenguas. Una propuesta alfabética tiene que recurrir a la
estructura fonoldgica de la lengua que permite dar cuenta
de los rasgos que distinguen a las palabras.

El rasgo destacado a sefialar en este caso, tiene que
ver con el fenomeno de la nasalidad. Las lenguas Tucano
se caracterizan por ser fuertemente nasalizadas. En una
frase podemos contar més de la mitad de las palabras
como nasales. Se escucha siempre como si hablaran con
la nariz tapada.

Fonéticamente, es decir al oido, tenemos m, n, i y
una nasal velar que se puede transcribir ng, y suena como
la [ng] de long, en Inglés. A la vez encontramos una serie
de vocales orales y una serie de vocales nasales.

Pero no encontramos, en la lengua Tucano Oriental
pares minimos en una combinacién de: consonante na-
sal/vocal oral y consonante nasal/vocal nasal, como es el

caso del francés.

Consonante nasal /
vocal nasal

Consonante nasal /
vocal Oral

Mon “mi” [mé] Mot “palabra” [mo]

1 Gomez-Imbert E., Buchillet E. 1986. “Propuesta para
una graffa tukano normalizada,” en Chantiers Ame-
rindia 3a (version espafiola) 3b (version portuguesa)
Paris: AEA.

por Natalia Erazo
Asesora Lingiiistica para las lenguas del Pira Parana.
CCELA-U. Andes.

En esta lengua, por la ocurrencia del fenémeno, se pos-
tulan fonolégicamente una serie de consonantes nasales y
una serie de vocales nasales. Este fendmeno no es claro en
el alfabeto usado en el francés, pero sabemos que es una de
las lenguas con un alfabeto y unas reglas ortograficas muy
complicadas.

En el espaiiol el fenémeno de la nasalidad pertenece
alas consonantes, especificamente, pues nunca encontra-
mos vocales nasales. Asi pues, mama, medicina, pan, don,
siempre tendrdn una consonante nasal al lado de una vo-
cal oral (es decir no nasalizada). Es ahi que decimos que
en espanol hay una serie de consonantes nasales pero no
hay una serie de vocales nasales, como en francés.

En el caso de las lenguas tucano orientales, hay con-
sonantes nasales y vocales nasales, desde un punto de vis-
ta fonético. Pero siempre que hay una consonante nasal,
la vocal que le sigue es nasal. Siempre que hay una con-
sonante oral la vocal que le sigue es oral. La nasalidad se
transmite sobre la silaba, y mas alla de ella, sobre la pa-
labra entera. Hay morfemas o particulas susceptibles de

nasalizarse como otros que no lo permiten. Por ejemplo:

"cafo flor"

[goyal
flor —cafio

[sonana) "caiio marandén”
maranon-cafo

La particula que suena —ya o —fia, segn se halle al

lado de una base nominal oral [go] “flor” o nasal [s6nda]



“marafion’, es la misma. Se dice que es el morfema cla-
sificatorio {-ya} que significa “curso de agua’, “rio’, “cafio”

;Como se explica este fendmeno? ;Por qué suena una
vez —fia y otra vez —ya? Pues porque la nasalidad de la
palabra que le precede se propaga hacia la derecha y le
transmite su rasgo.

Se ha analizado entonces, desde un punto de vista
fonologico, como una familia de lenguas que tiene el rasgo
nasal mds alld de lo puramente segmental, es decir, que el
rasgo de la nasalidad no solo pertenece a las vocales o a las
consonantes, sino que puede permear la palabra entera.

La nasalidad se propaga entre morfemas. Se habla
entonces de una nasalidad supra segmental, es decir, que
estd por encima del segmento (consondntico o vocalico)
y se transmite a través de toda la palabra.

Por lo tanto, se ha propuesto para la unificacion del
alfabeto, una serie de vocales orales y una serie de conso-
nantes orales. No se escriben ni las vocales nasales ni las
consonantes nasales. Se utiliza entonces el signo nasal pre-
cediendo una palabra nasal.

Desde el punto de vista fonoldgico las consonantes
orales b, d, y, g se realizan nasales [m],[n],[11],[ng] en con-
texto nasal. Teniendo en cuenta los rasgos fonoldgicos
(punto y modo de articulacién) estas consonantes son las
mismas?, solo difieren en cuanto al paso del aire por la
boca o por la nariz.

Asi pues, las palabras nasales se escriben con los seg-
mentos (consonanticos y vocalicos) orales y con un signo
nasal (~) que se antepone a la palabra. En el ejemplo an-

terior, y otro que lo ilustra, ortograficamente escribimos:

Goya “Cano flor” ~sodaya “caio

marafiéon”

Baaba “comieron” ~iaba “miraron”

2 Corresponden unaauna,bam,dan,yaf, gang.

Y leemos:

~sodaya [sonana],

~iaba [iama]

Para terminar, dentro de la propuesta alfabética
hemos utilizado otros diacriticos diferentes al signo na-
sal (~). Dentro de una palabra nasal hay morfemas que
no son permeables a nasalizarse. Asi por ejemplo cuando
una palabra empieza nasal, pero el elemento que le sigue
no se nasaliza, se utiliza el signo “guién” (-), que significa
que la nasalidad se interrumpe y lo que sigue se leerd oral.

Ejemplo:
~ia-beko "(ella) no ve"

En este caso, si analizamos cada uno de los morfemas
tendriamos que el primer elemento es la base verbal na-
salizada {~ia-}. El elemento que le sigue es la marca de
negacion {-be}, la cual no es permeable a nasalizarse.

Asi pues se antepone, ortograficamente, el diacritico
(-) para indicar que hasta alli va la nasalidad, y vamos
aleerlo:

[~iabeko], lo primero nasal y lo segundo oral.

Considero que estos son los rasgos mas importantes
para destacar dentro de la propuesta alfabética para las
lenguas tucano orientales.

Por la rareza del fendmeno, para los lectores de len-
guas indoeuropeas podria generar confusion. Lo cierto
es que para los hablantes, y ahora, lectores contempora-
neos de sus lenguas, la unificacion propuesta no presenta
ninguna dificultad. Tanto en la escuela, donde se ensefia,
como en la trascripcion de textos, relatos y la construccion
de material escolar, esta escritura se maneja cada dia con

mayor soltura y facilidad.
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Salida Mita

Llegada Pira Parana




== Convention for the Safeguarding
141 m of the Intangible Cultural Heritage

United Nations Intangible

Educational, Scientificand : Cultural
Cultural Organization +  Heritage

The Intergovernmental Committee for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage
has inscribed

Tradetional Wo /avf o WW e / Vu%wé

on the Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity
upon the proposal of Colombia

Inscription on this List contributes to ensuring better visibility of the intangible cultural heritage
and awareness of its significance, and to encouraging dialogue which respects cultural diversity

Date of inscription Director-General of UNESCO

27 November 2077 [ Irua Boadvg






GLOSARID

RITUALES Y CONOCIMIENTO
CURATIVO TRADICIONAL

Ayawa: Los Hijos del Tiempo, Hijos del Cosmos. Dioses creadores
del mundo visible, del territorio, de la selva, de la noche, del
tiempo, de las épocas, de los lugares sagrados. En los Origenes,
para viabilizar el propésito de crear “vida humana’, los Ayawa
hurtaron el conocimiento-poder, elemento vital llamado Yuru-
pari a la Mujer Chaman Robi ~Kubu-, la Madre Tierra, para
entregarselo a los grupos étnicos del Pira Parand, quienes desde
entonces lo utilizan en los rituales con el propdsito de ordenar y
curar periddicamente la vida en la Tierra.

Bare Keare: purificacion de alimentos. Los animales de caceria, los
peces, los cultivos de la chagra, los frutos silvestres y en general
todos los alimentos que se producen en el Pird, deben ser puri-
ficados, curados por el ~Kubu, antes de ser consumidos.

~Basa Yuhiri Wii: Casa de Origen de la Gente. Primeros lugares de
asentamiento de los grupos étnicos del rio. En estos lugares ocu-
rrieron eventos miticos que influyeron en la evolucién humana,
por eso son considerados también como casas de transforma-
cion de lo humano. Estos lugares constituyen una red o sistema
de sitios sagrados, considerados fuentes de bienestar de la vida.

~Basare ~Wado Biare: accién de prevenir algo malo, cubrir, tapar. Dar
proteccidn a la gente mediante curacién-rezo, para que puedan

evitar accidentes y situaciones desfavorables.

Baseri: conocimiento tradicional contenido en las historias y mitos
que es utilizado en los ensalmos y rezos chamanisticos para evi-
tar y sanar enfermedades. Se refiere también a un alimento o
elemento ya rezado por el ~kubu y que al ser ingerido produce
estos efectos benéficos.

~Bido Bede: Polvo de tabaco, rapé. Es elaborado por los hombres con
las hojas del tabaco. Se recogen las hojas, se aplastan con un palo
para que queden bien delgadas y se ponen a secar en un tiesto
caliente y luego al sol para terminarlas de secar. Una vez secas, se
desmoronan con las manos y se dejan en un Cuenco. Luego en
el pilon se trituran y se mezcla con la ceniza de las hojas de gua-
rumo. Cuando ya estd mezclado se vacia en una bolsa elaborada
con la corteza de un arbol especial y se cierne para que quede
polvo. El polvo de tabaco es muy importante, porque se utiliza
para hacer prevenciones, para hacer los rezos y curar las enfer-
medades. Los hombres también aspiran el tabaco por la nariz
en las noches para acompanar la coca y aclarar el pensamiento.

Biho Hairi: Espada-Escudo-Poder del Trueno. El Senor de las Nubes,
golpea sus espadas y produce rayos y truenos indicando cambio
de épocas y propiciando la fructificacién de los drboles silvestres.
Defensa sobrenatural e invisible que ostentan los Chamanes-Ja-
guares de Yurupari. Este poder es empleado por Biho Yai, el Jaguar
Trueno y es representado por el baston ceremonial Hota Hai.

Biki Werea Koa: Cuenco Original de Cera de Abejas. Segun la cosmo-
visién tradicional este cuenco sagrado que legaron los dioses,

contiene la potencia regenerativa de la tierra; con ella se reza
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para prevenir las enfermedades que se presentan en cada época
del afio. También se emplea para propiciar la buena productivi-
dad de los cultivos.

Bohori: término chamanistico que se entiende como un sentimiento
de pena, de luto o tristeza. También se refiere a ciertos lugares
sagrados donde ocurrieron eventos desafortunados y que, por
lo tanto, pueden propiciar problemas y enfermedad.

~Buipu ~Bido Waro: Cuenco de Polvo de Tabaco del Sol. Con éste ele-
mento sagrado del origen los ~kubua previenen enfermedades
durante el ritual de Yurupari Viejo y arreglan el clima para que
haya una sucesion correcta de veranos y lluvias.

Carayurii: el carayurt es una tintura vegetal en polvo de color rojo que
obtienen de la coccion de las hojas de Bignonia chica. Con él se
hacen prevenciones para evitar las enfermedades que pueden
atacar a las mujeres durante el tiempo de la siembra, a los hom-
bres en los rituales, o a los nifios recién nacidos.

Haho Wii (maloca): el Mundo de la Gran Casa, simbolo y represen-
tacién visual del territorio donde se comparte con diferentes
grupos étnicos. Para cuidar y organizar el territorio la maloca se
constitutye en el espacio de referencia fundamental del gobierno
tradicional. Todo lo que esta situado afuera tiene dentro de la
maloca su parte correspondiente; asi los estantillos corresponden
alos cerros tutelares que soportan el mundo, y el techo marca el
paso de las constelaciones. Se encuentra dividida en dos partes:
el lado de las mujeres, que contiene las ollas especiales, el pildn,
el tiesto para la preparacion del casabe y la chicha, y, el lado de
los hombres, donde se guardan todos los materiales sagrados de
la danza como plumajes, maracas, tobilleras, carrizos, bastones
y se realizan las curaciones.

~Hairi: que tiene forma filuda de astilla. En el contexto del libro refiere
al poder sobrenatural que tiene forma de astilla o espada y que
por lo tanto puede ser utilizado por los ~kubua como arma de
ataque (espada) o de defensa (escudo).

Hee (Yurupari): el instrumento sagrado mds importante y antiguo de
los diferentes grupos étnicos del rio Pira. Con su uso los ~kubua
deben arreglar y completar la accion creadora de los Ayawa. De
acuerdo con los mitos, estos fueron entregados desde el origen a

cada grupo étnico, para hacer posible la organizacion del territorio.
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Hee ~Kubu Kari: Bancas de Yurupari. Categoria de sitios sagrados

que representan los bancos de conocimiento -~kuburo-, don-
de los ~kubua se sientan para bendecir a todas las formas de
vida del territorio. Ellos durante el ritual Hee Biki, transitan y
se ubican en estos lugares, para Curar el Mundo. Para el grupo
étnico Barasano los lugares Hee ~Kubu Kari son Ria Biti ~Sa-
diro (rio Amazonas), Darika ~Gubu (chorro Cérdoba en el rio
Caquetd), ~Boboa Wii (rio Pira Parand), Ria Biti ~Sadiro (rio
Pira Parand), Kahi Koari (cafio Piedra en el Pira Parana), ~Bedi
~Kuburo (cabecera de cafio Paca en el rio Pird Parand) y Hoero

(en el rio Vaupés).

Hee Soheri: Puertas de Yurupari. Puntos cardinales que sirven de orien-

tacion y referencia dentro del gran Territorio de los Jaguares de
Yurupari. Si éste se entiende como una maloca los Hee Soheri
se conciben como puertas; si este se homologa a un cuerpo hu-
mano, como sus orificios naturales. Por estas puertas, el cono-
cimiento Keti Oka y el territorio, reciben energia y alimento, y
expulsan miasmas y enfermedades. Las mas pequefias territo-
rialidades ancestrales de cada etnia, tienen a su vez Hee Soheri,
a través de las cuales los chamanes de los diferentes grupos se
comunican e intercambian conocimientos espirituales. Existe
una categoria de curadores tradicionales llamada -Hee Soheri
Gada- Asechadores de la Puertas de Yurupari. Ellos controlan
estas puertas cuando el Hee Gu hace la curacion del mundo para
que por alli no pasen los males.

Hee Yaia: Jaguares de Yurupari. Duefos del Conocimiento y del Poder

de Hee, también Duenos de la Ciencia de Vida. Estos seres deja-
ron elementos y materiales sagrados que la gente del Pird utiliza
para cuidar la salud humana y para alentar a la naturaleza, en

las diferentes épocas del ano.

~Hido: anaconda, giiio. Simboliza el principio de la vida humana y es

el calificativo de los ancestros de todos los grupos étnicos del

rio Pira Paranad.

Horagi: vara de pescar. Rama sin hojas extraida del arbol Hora. Vara

ritual que protege de las enfermedades que devienen con el paso
de las épocas, para resguardar la vida del ser humano. Durante el
ritual Hee Biki, es utilizado para dar fuete a los jovenes iniciados o
~gaboa, asi se purifica su cuerpo y se ahuyentan las enfermedades.



~fbiari: 1a Luz del Mundo, el Universo Visible y Sensible: el aire, la luz,
la tierra, la noche; en fin, todo lo que existe en el mundo natural.
Numero indefinido de dias, es el término mas cercano a nuestra
nocion de “medio ambiente”.

~tbiari Ihi: el Dueno de ~fbiari. El duefio de los dias y de todo lo que
existe. Se refiere también a los Ayawa como duenos y creadores
del Universo.

~fbiari ~Riba Oka: Energfa-Palabra que Envenena el Cosmos. Se re-
fiere a la contaminacion que existe en el ambiente, a las enfer-
medades del tiempo. ~Fbiari estd contaminado con los efluvios
de las constelaciones que rigen cada época y ahora, ademas, con
la contaminacién que producen la combustion de energia fosil.
Enfermedades de la vida el tiempo y el espacio.

~Flbireko Ria Waro: Cuenco de la Luz Pura del Dia. Cuenco que pertene-
cia a la etnia Tatuyo -~Sida- o Hijos de la Anaconda Celeste. Este
Cuenco desaparecio en la guerra de este grupo con la etnia Kabiyari.
Su importancia radica en que concentra la vision de los ~kubua,
aunque es considerada de menor poder que el Cuenco del Sol.

Isi Wasoare: Renovar el Alma de la Vida. Tranquilizar, acordar con los
seres espirituales de los Lugares Sagrados. Acto chamanistico que
permite renovar el aliento vital, el ambiente de una época. Cada
vez que llega una nueva estacion los ~kubua deben purificar el
ambiente, cambiando el contenido de los Cuencos Espirituales de
Coca para que todos los seres y elementos de la naturaleza se renue-
ven. Al realizar Isi Wasoare los ~kubua encauzan la intencién para
lograr que los seres sobrenaturales se apacigiien, se tranquilicen.

Isi ~Kadaba: Liana de Ver. Bejuco del Alma. El yagé fue entregado
por los Creadores en el Origen del Mundo. El yagé garantiza la
transmision del conocimiento, por medio de revelaciones.

~Kada Koari: Cuencos de ~Kada. ~Kada es un bejuco que crece en los
rastrojos que produce frutos dulces de color rojo de los cuales se
alimentan ciertas aves. El término ~Kada Koari se utiliza en la
oratoria tradicional como metéfora de los cuencos ceremoniales
de yagé, simbolizando la dulzura de sus efectos, gracias a las
cuales se constituye una vida de conocimiento.

~Kadaba: Rio de Dulzura. En la oratoria se nombra para hablar meta-
foricamente del rio Pird Parana. También es sindnimo del bejuco

de yagé.

Kahi: Mambe. Preparado de las hojas de la mata de coca, cuyo pro-
ceso de siembra, cosecha y preparacion involucra un ejercicio
de aprendizaje ético por parte del mambeador. Se recogen las
hojas y se tuestan en una olla de barro especial o en el tiesto.
Después en el pilon de madera se tritura hasta que las hojas
tostadas queden polvo. Luego se mezcla con la ceniza de las
hojas secas de yarumo, y, posteriormente, se cierne obtenien-
do un polvo muy fino. La Palabra-Coca es sabiduria que se
manifiesta en una orientacion correcta del pensamiento y los
actos cotidianos.

Keti Oka: Conocimiento-Historia-Palabra de Origen. Sabiduria an-
cestral que ensefia a vivir bien, a curar las enfermedades y a
cuidar el territorio. Keti Oka al dar cuenta del origen del mundo,
condensa el poder de lo sagrado.

Keti Kitire: practicar, aplicar la ciencia de curacion y prevencion. Re-
mite a los actos de consagrar y bendecir. Esta accién pretende
complementar la labor de los Ayawa en los Origenes.

~Koiare: medir, narrar. Medir la longitud o la duracién de algo. Narrar
historias durante los actos rituales.

~Kubua: Chamanes o Sabedores Tradicionales. Grupo de sabedores
que practican la ciencia de curacion y prevencion. Los detentores
del conocimiento ~kubua Baseri.

~Kuburo: banca ceremonial donde se sienta el curador. En la geografia
chamanistica se entiende como el primer lugar de asentamiento
de cada etnia. En la perspectiva indigena el saber esta ligado a
la posicion sedente.

~Riba Oka: Palabra-veneno. Confusion del pensamiento, cansancio del
pensamiento que no deja aprender o comunicar bien las ideas.
Se refiere también a las enfermedades que causa la misma na-
turaleza. Esto lo previene el ~Kubu con las curaciones ~wadore
que realiza en cada época del ciclo anual.

Rodo: puede entenderse como tiempo, estaciones o épocas del afno.
Tiene muchos significados y los significados se ven reflejados en
la manifestacion de la naturaleza alrededor de los rios, selvas, en
los animales y en las personas.

Sahari ~Kubu Ka: Banco-asiento de la Buena Vida. Banco-Asiento-de-
Paz y tranquilidad. Sahari es Paz, lo puro; por lo tanto, banco
que esta libre de contaminacion. En ese banco se sienta el ~Kubu
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cuando hace curacién. Lugar sagrado que genera el bienestar rativas correspondientes al ritual que se realiza en cada época del

social de los territorios. calendario ecoldgico. La oratoria narra el proceso de la evolucion

~Wadore: Prevenir, proteger. Acto chamanistico de proteccion colectiva y origen de la gente. Con base en la oratoria es posible prevenir

que realizan los ~kubua durante los rituales para evitar que ocu- las enfermedades que surgieron desde los origenes.

rran males y enfermedades de cada época. Yoho Wee: ligas o adornos tejidos por las mujeres con una fibra resis-

Wee: planta que se Siembra en la Chagra y dela que se prepara una tintura tente llamada }/Oé que se extrae de una mata similar a la plﬁa Los

vegetal considerada como elemento protector especialmente para
las mujeres y los nifios. Para su elaboracién se recogen las hojas,
se asan en el fogdn o se cocinan. Se mezclan con otras hojas que
se sacan del monte llamadas weiko usadas para negrear las hojas
de Wee. La mezcla se cocina por media hora y se usa para pintar
los pies, las manos y hacer figuras sobre la piel en los rituales. Es
usada para la salud de los recién nacidos y para proteger a una

muchacha que est en su primera menstruacion.

Weegi Bikia Hai: Ancestral Espada Poder del Wee. Término técnico

en chamanismo, que se refiere a la pintura de color negro para
proteccion de la vida, los chamanes la nombran como poder de

defensa de la gente para evitar los males de las épocas.

Wee rikiri: los esquejes, tallos y semillas de la planta Wee. En los orige-

nes cada grupo étnico recibié un esqueje-semilla de la sagrada
planta Wee como simbolo de proteccion espiritual. En la época
de Gusano el ~Kubu nombra los lugares donde los ancestros de
cada grupo la recibieron, y asi evocan el poder original de pro-
teccion-ocultacion que ayuda a evitar las enfermedades propias
de la época. Esquejes o matas de pintura negra que es utilizado

especificamente en momentos de los rituales.

Werea: Cera de las Abejas que dejo la Anaconda Yurupari en el prin-

cipio del mundo. Esta cera simboliza lo dulce, lo bueno y es

indispensable en los eventos ceremoniales para proteger y curar.

Werea Koa: Cuenco de Cera de Abejas. Conocimiento Supremo de los

Poderes Curativos Tradicionales; éste cuenco es considerado por
los indigenas del Pira como ~ibiari, es decir, tiempo o territorio,
ya que de ella depende la vida en el planeta tierra. Simboliza la
tierra y su contenido, la constitucién de la vida humana y ecol6-
gica, asi como el alimento. El reflejo del contenido de este cuenco,
esta puesto en el firmamento, su nombre es Werea ~Yokoaro (Es-

trella de Cera de Abejas o conocida como constelacion Pléyades).

~Yagore-kitire: Oratoria Tradicional. Accion de narrar las historias cu-
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tejidos originalmente son de color blanco pero se decoran con
tintes de color amarillo y rojo. Las utilizan los hombres debajo

de la rodilla, como adorno en las danzas tradicionales.

Yuki Bedi: menstruacion de los arboles. Resina rojiza que algunos de es-

tos exudan. Cuando los arboles pierden sus hojas, menstraan, y
posteriormente dan frutos. Al tumbarlos para hacer chagras, los
~kubua deben evitar las enfermedades que de estos provienen.

Waiya Beroa: Abejon del Rio-Pez o comunmente Pira Parana. Es el

nombre del primer Yurupari que surgié con el hombre. En otras
palabra se entiende como el mas potente Yurupari, que pertenece
a los Ide ~Basa o Macunas. Cada etnia en su propio territorio

tiene distintas clases de Yuruparis de origen.

RITUALES Y DANZAS CEREMONIALES

~Ribia Sahare: Danza de los Espiritus de los Animales que durante la

ceremonia se encarnan de manera visible en el grupo de danza-
dores. El ritual se debe al ofrecimiento que se hace a los animales,
aprovechando la abundancia de peces y frutos silvestres que se
presentan al llegar el verano de chontaduro, en la época Ote Rodo.
Esta gran ceremonia que se realiza al finalizar la época de Cultivos
y alinicio de la época de Yurupari también se conoce como Baile
de Muiieco o Baile de Chontaduro. En la danza que dura tres dias
y noches, se usan mdscaras y vestidos especiales que representan
los espiritus de los animales del bosque; mientras tanto, los ~ku-
bua establecen acuerdos y negociaciones chamanisticas con los
Dueios de los Animales en una especie de diplomacia cdsmica
que garantiza la reproduccion de los cultivos y la vida en el terri-
torio. En esta época la gente vive con salud, alegria y bienestar.



Dabucuri: danza o ritual de ofrecimiento a personas especiales y
sobresalientes en el liderazgo interno de la sociedad. Es una
fiesta de integracion comunitaria y de “Curacion de Alimen-
tos” que se realiza cuando hay abundancia natural de frutos
o animales. Cuando la ceremonia se desarrolla en la época
de Frutales Silvestres se utiliza el Yurupari Herika ~Sabara.
En otras épocas se puede realizar sin Yurupari. Cuando es de
frutales se hace para prevenir los peligros o enfermedades que
causa el comerlos sin curacion. Si es de pescado, carne u otros
alimentos se hace para ofrecerlos a los médicos tradicionales,
parientes o cufiados, y en general para la gente. También, en
esta oportunidad, se intercambian semillas asegurando el con-
trol sobre los sistemas agroecoldgicos y el acceso colectivo al
saber sobre los alimentos.

Hee Bikia Wii: Casa Ritual del Origen de Yurupari Antiguo. En los
rituales con el Yurupari, se canaliza la energfa del cosmos que
se conoce como Anaconda Yurupari -He ~Hido-; ésta proviene
de la constelacion Pléyades y sincroniza la energia cosmica que
arregla y fertiliza al mundo. Los Instrumentos Musicales Sagra-
dos Yurupari Hee Biki y los Cuencos de Poder son los restos de
esta Anaconda. Existen dos formas de realizar las ceremonias,
una es para arreglar purificar y proteger a la gente y el territorio,
la segunda ceremonia es para formar o educar a los jovenes
mediante la vision del Yurupari y la vision que produce el en-

tedgeno yagé.

UTENSILIOS COTIDIANOS Y RITUALES

Banco: asiento ritual que utiliza un pensador o ~Kubu; sitio donde
se encuentran guardados los conocimientos y poderes de cada
Gente o etnia.

Balay: tejido finamente elaborado con fibra de guarumo que sirve para
colocar la yuca, la farifia, el almidén y otros alimentos. Tiene
forma circular ligeramente céncava y quien lo elabora le define
un diseno. Durante la dieta, los jévenes que han realizado el

ritual de Yurupari, se concentran en la practica de hacer tejidos
y canastos con orientacion de los expertos.

Canasto: un canasto es un recipiente hecho con bejucos muy resistente
que se extrae del arbol de turi o del bejuco de yare, u otros mate-
riales similares, para contener o transportar cosas. Se utiliza para
cargar yuca y guardar elementos de uso familiar. Si es tejido con
arbol de turilo elaboran los hombres y si es con bejuco de yare
lo tejen las mujeres. El canasto de bejuco es de uso tradicional
de la etnia Yujup.

Cernidor: objeto en forma de colador, que se emplea para desmenuzar
la yuca rallada para hacer el casabe.

Buhua (cerbatana): instrumento de caceria que se elabora con la palma
de buha~yo. Estd compuesta por dos palmas huecas de 3 metros
de largo que se contienen mutuamente. Por el centro se intro-
ducen dardos cuyas puntas tienen un veneno especial, llamado
curare; al introducirse en la piel del animal y contactarse con la
sangre, se derrite y paraliza. Se utiliza para cazar especialmente
aves, micos, cerrillos, guaras, tintines, gallinetas.

Cacuri: especie de canasto que se usa para la pesca, es de forma cilindri-
ca, es un tejido con astillas de palmillas que se utiliza para atrapar
peces cuando hay subienda.

Chinchorro: hamaca fabricada a mano con fibra de cumare, su tejido
se realiza a través de patrones y series de nudos. Lo pueden tejer
tanto hombres como mujeres.

Chiruro o carrizo o zamporia: instrumento musical conformado por dos
hileras de cafias que van unidas y escalonadas.

Corombolo: palma que en el tallo contiene muchas espinas, produce una
pepa empleada para la elaboracion de artesanias; pero también, es
un elemento de poder en las actividades chamanicas.

Cuenco: totumo, generalmente de uso familiar para tomar agua y otros
usos caseros también se emplea para ofrecer alimentos curados; o
de consumo. Existen cuencos que se usan como vasija ceremonial.

Carand: palma de la familia del canangucho que se encuentra en las saba-
netas, y cuyas hojas son utilizadas para construir el techo de la malo-
ca. De su tallo se saca el material para tejer o amarrar los peines de
hojas que se sobreponen para construir las cubiertas de las viviendas.

Macana: mazo de madera que empleaban los duefios de maloca como

simbolo de autoridad.
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Maloca: vivienda grande que aloja a varias familias, simbolo y repre-
sentacion del territorio (ver descripcion anterior de Haho Wii).

Mambeadero: lugar de aprendizaje y conocimiento de las ciencias tra-
dicionales, situado en el interior de la maloca donde se realiza el
ritual nocturno de conversar. Es un lugar sagrado que define un
tiempo/espacio singular dentro de la maloca y ubica a la gente
en la matriz-maloca-universo.

Matafrio: instrumento que se emplea para exprimir la masa de yuca
brava rallada para preparar el cazabe. Tiene forma alargada y tu-
bular. Es elaborado con la corteza de varias especies de guarumo
y la manera como estd tejido permite contraerlo o expandirlo.

Mugquiado: asado, o ahumado, forma de conservar la carne, el pescado
y el aji. Las carnes crudas se ponen en una parrilla hecha con
bejucos encima del fogén. Con el humo del fogdn la carne se va
ahumando y queda cocinada. De esta manera puede ser comes-
tible durante dos a tres semanas.

Pilén: utensilio de madera para macerar o pulverizar la hoja de coca.

Tiesto: utensilio elaborado con barro que se emplea en la elaboracion de
la hoja de coca o en la preparacion de alimentos como el casabe.

Turi: érbol de monte del cual se saca la fibra para elaborar un tipo de
canasto. Si las ramas se rajan en sentido vertical su combustion
sirve para dar luz por un periodo de tiempo prolongado. Se utiliza
para alumbrar la maloca, las casas y para ir al monte de caceria.

Tururi: extracto de la corteza de un arbol que se llama -~sipee-; es un
liquido espeso y pegajoso que se mezcla con carayurd para pin-
tar a los bebes otorgdndoles proteccion espiritual y previniendo
enfermedades.

Yerado o yerao: estructura de palos para guardar cosas hecho de palma

de pachtia, usualmente usado para muquear pescado o carne.

LA CHAGRA Y DERIVADOS DE LA YUCA

Almidén: componente que se extrae después de rayar y colar la masa
de la yuca brava. Es la base para la preparacion del casabe y el

mingado o mafoco.
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Bore o chonque: tubérculo comestible que se siembra en la chagra, tiene
forma de corazon. Se emplea también para alimentar a las aves
domésticas, y para hacer chicha; primero se cocina y se le quita
la cdscara, después se cuela con manicuera y se deja fermentar
para que salga dulce. Por tltimo, se deja reposar una noche y al
otro dia se puede tomar.

Buhegi: es un palo de monte muy resistente para tumbar. Cuando se
hace la quema de la chagra se lo emplea para sembrar aji, y tabaco
ya que tiene mucho abono.

Casabe: alimento que sale de la yuca brava blanca. Después de arrancar
la yuca, se le quita la cdscara, se lava y se raya. Se cuela la masa
con agua. Una vez asentada queda el almidén y un liquido que
es la misma manicuera. La masa se seca con el mata frio; luego,
en el tiesto bien caliente se va mezclando con el almidén seco.

Chagra: huerta o parcela. Terreno escogido en el monte donde se tumban
arboles, se queman y se prepara la tierra para cultivar la yuca, los
frutales, la coca y el tabaco. Es cuidada y trabajada por las muje-
res. Hay chagras de monte bravo donde crecen bien todo tipo de
cultivos; hay otras de rastrojo donde sdlo es posible sembrar yuca
y maiz, ya que el terreno ha sido usado en afos anteriores.

Chicha: liquido fermentado que se ofrece y se toma en los bailes-ritua-
les. En otras celebraciones de la practica cultural, los maloqueros
consumian esto para animar las conversaciones durante las horas
de las tardes y noches. No es una bebida embriagante.

Farifia: alimento que se prepara con la yuca brava amarilla. Se arranca
la yuca, se deja en agua durante tres dias para que se ablande.
Cuando esta blandita se recoge y se deja en reposo durante dos
o tres dias, después se exprime con matafrio, se cierne y se tuesta
durante una hora o més.

Manicuera: jugo de yuca cocinada muy nutritiva que sirve especialmente
para alimentar a los nifios, ayuda al crecimiento y desarrollo. Es
de consumo cotidiano en las familias del Pira.

Mingao: bebida espesa que una vez mesclada con agua hervida el almi-
don y farifia se convierte en especie de colada que se toma en cada
desayuno familiar cuando no hay manicuera.

Muriica: sopa espesa de pescado. El pescado se cocina muy bien hasta que
se deshace, no se le sacan ni las espinas ni ningun érgano. Cuando

esta bien cocinado se le agrega almiddn, masa sin tostar y mucho aji.



Quemas: luego de tumbar el monte se procede a quemarlo en un sector
especifico. Los restos incinerados de palos, arbustos y arboles
contribuyen a la transformacion de nutrientes fortaleciendo el
suelo para la proxima siembra. Esta practica se hace durante el
tiempo de verano.

Quiniapira: caldo de pescado con aji.

Socolar o despejar: es la primera actividad que se realiza para luego
tumbar las chagras. Generalmente lo hacen los hombres y se hace
en una época especifica del Calendario Ancestral -Rodori-. Con
los machetes cortan los palos pequefios para limpiar el terreno y
so6lo dejan los palos grandes para después tumbar.

Tucupi: aji agridulce liquido y espeso derivado de la yuca brava, que se
come con casabe, o mezclado con hormiga manivaras o pescado.
Para que quede agrio se prepara del jugo de la yuca madura. El
jugo fresco de la yuca brava es altamente venenoso por eso se
cocina por varias horas del dia, a medida que se va cocinando
va cambiando el color y cuando ya se pone muy oscuro y espeso
esta listo y puede durar sin danarse mucho tiempo.

Tumba de chagra: tala de monte virgen para la siembra.

Yuca brava: es el principal cultivo de la chagra. Es una especie de Yuca muy
venenosa; para emplearla como alimento es necesario realizar un
proceso: primero hay que arrancarla, pelarla y lavarla muy bien. Des-
pués, se raya con un rallador hecho de madera y pedacitos de piedra.
Una vez hecha masa se pone en un tripode y se coloca sobre un cola-
dor para exprimirla. Cuando la masa se va secando varias veces se le
echa agua hasta que salga todo el almidén. Para hacerla comestible,
en este punto debe dejarse reposar minimo por un dia. Existen mas
de cincuenta variedades de Yuca brava en la region, cada una con
un nombre en lengua y una simbologia especifica. Los tipos de Yuca

pueden variar en su color y posibilidades de preparacion.

ANIMALES, ARBOLES Y FRUTOS

Animales
Biti ~Kabo: hormiga.

Caloche: pescado con forma triangular alargado que vive en los caios,
de color negro con rayas blancas. No tiene escamas.

Guara: roedor de monte. Se alimenta de yuca y de frutales silvestres
y su carne es muy apetecida. Les gusta robar de los cultivos y
muchas veces son cazados por las mujeres que estan trabajando
en la chagra. Las mujeres siembran alimentos no s6lo para las
familias sino para este tipo de animales.

Corroncho de patavi: gusano grande de color café que vive en la palma
de una fruta de monte que se llama patava, milpeso o seje. Cuan-
do la palma empieza a podrirse comienzan a aparecer gusanos
pequenos. Después van creciendo a medida que la palma se va
secando. Estos son comestibles.

Cucha: pez que forma su hébitat en los palos dentro del agua que se
trancan en las esquinas de los rios.

Cusumbo: animal parecido a una nutria o a un zorrillo. Vive en el
monte y siempre se roba la pina de las chagras. Los perros lo
persiguen, pero él siempre se esconde dentro de los palos.

Mochilero de pico negro: pajaro comun en la region, cuyo nombre se
debe a la semejanza que tiene la forma del nido con los bolsos
“mochilas” que elaboran y usan los indigenas.

Mojarra de piedra: pescado mds grande que la mojarra comun. Es
peligrosa pues su consumo sin curacién produce enfermedades
en el estdmago que causan desnutricion o lo que en lengua llama
wisire. Vive en los pedregales debajo del rio, es por eso que se lla-
ma “de piedra”. En la historia de origen, la mojarra de piedra es
el espiritu del hombre que esta preparando kahi durante el ritual.

Arboles

Guamo: fruta sembrada alrededor de la maloca o en la chagra. Los
frutos son alargados y se come la pulpa que recubre las pepas. Su
cosecha marca el cambio de época en el Calendario Ecoldgico y
cuando los frutos estan maduros se realiza Dabucuri de Guama.

Ibisi: fruta silvestre. Aunque es comestible tanto para los hombres
como para los animales, los humanos la consumen poco. Cuan-
do estan maduros los frutos son amarillos y bien dulces.

Juan Soco: fruta silvestre, también se usa como madera para hacer
bancos.

~Kibagi: loma que lleva este nombre que se interpreta como arbol

de verano.
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Siringa -biti o waho-: fruta de monte comestible. Es venenosa, para co-
merla hay que bajar las frutas, cortarlas y quitarles la cascara con
una piedra o machete. Las pepas de adentro también se pelan y
se lavan en el cernidor. Luego se rayan y la masa se cocina con
agua. Se comen sin sal con farifia o casabe y a veces con pescado.
El palo tiene una leche con la que antiguamente hacian el caucho.
Esa leche la utilizamos para arrancar los pelitos de la cara.

Ucuqui: fruta comestible de un arbol del monte. Cuando esta madura
es amarilla y cuando no ha madurado es verde. El arbol solo da
cosechas en ciertas épocas del ano.

Umari: es una fruta que se siembra en las chagras o junto a las casas.
Es parecido a un mango. Cuando las frutas se caen del arbol, se
recogen, se dejan madurar un dia y ahi si se comen. Las pepas
también se usan. Se rayan, se cuela la masa y se deja reposar por
cuatro dias. Después en el tiesto caliente se hacen tortas.

Waso ~Ba: arbol de guayuco.

~Yebai Kuba: canoa construida del arbol de nombre yebagi.

GERAL Y REGIONALISMOS

Maleza: se refiere al monte cuando esta sin cuidar, cuando no ha sido
intervenido por la gente con sus actividades.

Paisano: forma coloquial para referirse a las personas indigenas como
un indicador de pertenencia en la region.

Barbasco: planta empleada para envenenar las corrientes de agua y
capturar los peces.

Barbasquear: pescar con barbasco.

Breo: resina de ciertas especies de arboles que se emplean con fines

rituales.
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Brujeria: conocimientos chamanisticos que, dependiendo del contexto,
pueden ser empleados con propositos benéficos o maléficos. En
el Bajo Apaporis se suele usar mas como sinénimo de chama-
nismo y no se asocia con hacer maleficios.

Cantores: especialistas que se ocupan de cantar en los bailes rituales.

Chivé: bebida que se obtiene al mezclar una porcion de farifia con agua.

Copay: corteza de una especie de drbol que se emplea para tejer canas-
tos. También se suele cortar en tiras de hasta dos metros de largo
por cuatro centimetros de ancho, que se emplean para iluminar
amodo de antorcha.

Chagrera: mujer que se ocupa de las actividades de horticultura o ma-
neja una chagra.

Endietado: persona que guarda dieta antes o después de los rituales
para cuidar su salud.

Estantillos: las cuatro vigas verticales que conforman un cuadro en el
centro de una maloca.

Mambe: polvo fino de uso tradicional obtenido del proceso de tostar
las hojas maduras de la coca, macerarlas en un pilén o mortero
de madera y cernirlas varias veces en una bolsa de tela.

Matiri: bolso pequefio en el que los pensadores guardan sus objetos
rituales como el breo, el caracol para almacenar el tabaco, el
incienso y los colmillos de tigre.

Mezquinar: dependiendo del contexto puede referirse a una persona
egoista, a guardar algo celosamente o a tener afecto especial por
alguien.

Minga: trabajo colectivo para rozar y tumbar una chagra o realizar
alguna actividad entre varias personas de una comunidad.
Mojojoy: especie de oruga criada en los troncos de las palmas de chon-

taduro y milpeso.

Mitasava: morada provisional que se levanta a la orilla del rio o selva
adentro para pasar la noche y guarecerse de la lluvia, principal-

mente durante las actividades de pesca y caceria.
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LA LUZ 1 LA V0Z
DE HEE~HID)



LA LUZ 7 LA YOZ DE KEE£-HiDO.

BRILLABA EN L CIELO 7 SONABA LA ¥0Z DE EL.
DESPETANDD LAS AGUAS PARA QUE QUEDEN SECOS
T VENIA BATANDO CON LA Y0Z DE £L,

SONIDOS DE HEEBOTAR;.







ASENTAMIENTO DE HEE£-Hi DO
YA CUANDO PiSO SE PARD
TRANQUILAMENTE 7 MIR0

QUE NO HABIA NINGUN SER VivO.
POR MUCHO TIEMPO EL YIYIA $0L0
¥ N0 TENiA COMPANiA.



FORMACION-CREACION DE HE£BOTAR;.
DEL CVERPO DE HE£-KiD0 SE CRED ALGUNODS SERES ViV0S.

DKO £UARV FUE SU ESPOSA YIVIENDD CON ELLA MUCHD
TIiEMPO TUYIERON WiTAS, OTROS SERES LA AVES.
E5T0 L0 RECIBID YuAw-H7DO.







CURACION DE —ROB/KUBU.

MUJTER QUE MANETABA LAS CURACION

PARA QUE LAS COSAS SEAN BUENAS EN EL MUNDO.
SE YIVIA METOR SIN LAS ENFERMEDADES,

NO EXISTiA LA NOCHE Ni LA ENFERMEDAD.
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HUESO DE HEE-Hi DO T FORMACION DE HEE.

HEE-KiDO TENIA QUE SACAR EL WUESD DE EL.

PRIMERD EL WIGADD -BERED-, COLUMNA --BA#A-B7KF-,
LAS PIERNAS -—~BAKARTKFBOTA- 1i KB EBD-

TRES PARES PRINCIPALES DE HEEBOTAR;.




L B - . -'-"-H’!-_ﬂi'_l".- iy i
FORMACION DE LA HUMANIDAD A7AWAR0A. ' R,
CON EL PENSAMIENTO 7 SABIDURIA SE HiZ0 L0S SERES WUMANDS e
A1AWARDA. TRES PERSONATES ¥ 105 LLAMD #8FART RiABASA. e
CUNNDO ND EXISTih TIERRA ¥ SE-ROGD PARK QUE ELLDS FUERRN AR T




ENTREGD HEEBOTAR.
A L0S HEE ATAWA PORQUE ERA METOR PARA EL MUNDD HEEGOR;.

ASTEL A7AWA TENIA QUE CUIDAR MUCHD 7 DIETAR.
PERD L0S OTROS NO CUMPLIERON COMO HEE AYAWA
7 L0 TENIA HUESD DE S\ 6U6A HEE-H7DO.
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HEE-Hi DO ENTREGD HEEBOT AR A SU WIT0 1 £BA.
€1 108 RECIBI0 PERD NO 105 MANET) NADA
PORQUE ERA HUESO DE SU PADRE.

AST PASO MUCHD TIEMPO SIN TOCAR.
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~ROB;KUBY DUENA DEL HUESO DE SU PADRE.

ELLA i TOCO 7 SE ENAMORD DEL SONIDO DEL HE£BOT AR/ —BAKA-BFKF
7 NO QUERIA ENTREGARSELD A SU HERMAND 7 £BA. DESPUES 1 £B/

L0 LLAMO A HEE AYAWA 7 SE L0 QUITARON A —-ROB/KUBY.




NALDICION SU PADRE MENSTRUACION.

HEE-Hi D0 LLAMD A SU HiTA RASE-B0B0 T LE MANDO REVISAR SU PATA.
LA HITA YINO 7 MiR0 EL PENE DE SU PAPA 7 DIT0 ELLA

- PAPA DE SU PENE SALE SANGRE.- £L RESPONDI(

- ESA COSA 5 PARA USTED 1 TODA LA VIDA DELAS MUJERES




DESAPARICION DE HEE-H/ DO.

MANDO HACER UN GRAN FOGON 7 CHICHA FUERTE.
DESPUES COMENZO A TOMAR CHiCHA

7 SE EMBORRACHO. AST SE SENTO EN LA MITAD

DEL FOGON ¥ SE QUEMO ¥ SE CONVIRTI) EN CENIZA.

ENTONCES WAR/-B/ BOTD LAS CENIZAS,
HiZ0 ASED ¥ L0 DETD LiMPiD.

DESPUES APARECE LA PALMA DE PACHUVA.
LA PALMA FUE DEL MISMO HEE-HiDO T ASi
YOLYI0 YDA PARA LA HUMANIDAD. YA NO
ERA HUMANO SIND QUE VA ES HEEBOT AR/
PARA CADA GRUPD ETNICO. AST APARECEN
LAS CURACIONES QUE HACEN L0S HE£GUA,
EL SABEDOR ES MUY IMPORTANTE PUES
TIENE YIDA DE #EE-HiDO.



WARA~B0 DUENA DE LA YiDA DE HEE.
ELLA ES LA ONICA MADRE QUE QRIENTA
A L0S SABEDORES HE£GUA.




RECOMENDACION DE HEZ-H7D0 PODER DE WARIA-B0.
$U PAPA LE DEFD ALGUNAS RECOMENDACIONES PARA -

- e

~“QUE NO LES PASE MAL DIETAS-ENFERMEDADES : e
LA YOZ DE LOS HEEBOTAR/ EE{;\HR'A PARA SI:EI_VIERE.,.-- -
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LOS KEEBOT AR/ PARR CADA GRUPD ETNICD.
A CADA GRUPO LES DEF0 UN TERRITORID
CON SU RESPECTIVO HEEBOTAR/. AST ESTA
AHi -R087KVBY PARA LOS GRUPDS ETNICOS.
DESPUES DE LA CREACION.




SURGIMIENTO DE LA HUMANIDAD.
ASi SURGIERON L0S GRUPO ETNICOS DEL PIRA PARANA
CON HEE-BUIHUR] T -BASA HAKFA EN EL MUNDD.
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ROBIKVBUD, HEE HAKD, HITA DE I/[[vl//'ﬂﬂ

ELLA £5 LA MADRE DE LOS HEEBOTAR/, 105 SABEDORE i
105 LLAMA A ELLA REE ~R08/KUBUO L4 B
LA ol A




1EBA WEE DKAFHT.
JEBA ES EL GNICO TEFE DE L0S HEERAT AR/,
ES WIT0 DE HEE-#iD0, SU MADRE FUE KO £UARUD.




~BED/-Hi DO ~kUBUA BASER] DKATHT.
“BED/-Hi DO ES EL TEFE DE -BED/KVBURD
DONDE L0S GRANDES SABEDORES SE GRADUAN
PARA PODER CURAR BIEN.



RAYO DEL BEAGO.
MADRE DE L0S PROBLEMAS ¥ EL SUFRIMIENTO

DE LA HUMANIDAD. EL SABEDOR DEBE TENER iy e el s e
MUCHO CUIDADD 7 ARREGLAR TODO EL SENTIDO. . _—




RASE-~GOAD.

LA MADRE DEL LAMENTO 7 LAS TRISTEZAS
BOA#OR/~BAS0 CON ELLAS SE ORIGINA

LA MENSTRUACION DE LAS MUJTERES
ENTRE OTRAS COSAS.






Ilustraciones:
Grupo de investigacion mujeres
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